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 چهار

 سپاس

خداوند را که به من فرصت داد تا عمر خود را در راه تحصیل علم و دانش سپری کنم و همواره 

جویی، راهنمای راهم پایان علماستادانی دلسوز و فرزانه بر سر راهم قرار داد تا در این راه دراز و بی

ستایم و بر بهترین مخلوق او پیامبر اعظم و خاندان مطهرش سلام و درود او را به نیکی میند. باش

 فرستم.می

قدر سرکار خانم دکتر قاسمی، جناب آقای دکتر وکیلی و های اساتید گرانها و راهنماییاز تلاش

حکیمانۀ خود بر جناب آقای دکتر جوادی که با کمال بزرگواری قبول زحمت کرده و با بذل نظرات 

 .نمکمیغنای این اثر افزودند، تشکر 

زحمات مسئولان محترم پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات  ازشناسی همچنین به رسم ادب و حق

مت حک ۀپژوهشکد ریاست محترم  ،پژوهشگاه جناب آقای دکتر قبادی ریاست محترم فرهنگی خصوصاً

سای و رؤ مدیریت محترم گروه حکمت معاصر جناب آقای دکتر وکیلی ، خانم دکتر قبادیسرکار  معاصر

 کنم.صمیمانه تشکر می پیشین پژوهشکده سرکار خانم دکتر پارسا و جناب آقای دکتر خدری

نیز که این مسأله را برای اینجانب مطرح کرد و با کمال از استاد بزرگوار حضرت آیت الله فیاضی 

 .بسیار متشکرم های خود را در اختیارم قرار دادیادداشتی داشتبزرگواری و بدون هیچ چشم

و همۀ ما را در تحصیل  الطاف خاص خود را شامل همۀ این عزیزان کند خواهم تااز خداوند متعال می

 رضای خود موفق بدارد.

 وَمَا تَوفِْيقيِ إِلاَّ بِاللّهِ علََيْهِ تَوَكَّلتُْ وَإِلَيْهِ أُنِيبُ
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 پنج

 کنم این رساله را تقدیم می

بوده و همواره  اسلامی و علوم حکمتقدم نهادن در مسیر  برایبه پدر و مادرم، که مشوق اصلی من 

 اند.انگیزه و همتم را افزده ،دریغ خودهای بیها و حمایتبا تشویق

 خیرش.به روح پاک مادربزرگم، به امید دعای 

 را برایم آسان ساخت. روو به همسر مهربانم که همدلانه و مهربانانه مشکلات پیش
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 شش

 چکیدۀ پژوهش

های مختلفی مواجه است. مسألۀ اختیار ـ با چالش جدید  در عصر حاضر ارادۀ آزاد ـ به عنوان صورت  

ای دیرینه دارند و در طول تاریخ تفکر بشری همراه تهدیدی بزرگ سابقهها اگرچه برخی از این چالش

ایی هاند؛ اما در عصر حاضر شکلی جدید به خود گرفته و متناسب با پاسخبرای اختیار به حساب آمده

ها نیز جدید هستند و در گذشته اند. برخی از چالشکه در مورد آنها ارائه شده، خود را به روز کرده

های ارادۀ آزاد عبارتند از: چالش توهم ارادۀ آگاهانه، چالش علیت، و ترین چالشاند. مهمودهمطرح نب

هۀ و نحوۀ مواج چالش علم پیشین الهی. این رساله پس از تبیین ارادۀ آزاد، این سه چالش را مطرح کرده

  .کرده استها را بررسی فلسفۀ ملاصدرا با آن

 رحمط را ، چالش آزمایش لیبت و چالش شهود تفسیرگرایانۀ و گنردر بخش چالش توهم ارادۀ آگاهانه

هایی بر روی مغز انسان و دیگری با استفاده از تبیینی ها با استفاده از آزمایشایم. یکی از این چالشکرده

این در  .شناختی سعی در این دارند تا نشان دهند شهود ما دربارۀ ارادۀ آگاهانه، یک توهم استروان

ا هبه این چالشدربارۀ حقیقت اراده و چگونگی شهود و فهم علیت  با استفاده از مبانی ملاصدرا رساله

  .ایمگفتهپاسخ 

ها نبررسی آ زپس اهای صدرالمتألهین را مطرح کرده و نیز پنج پاسخ از پاسخ در بخش چالش علیت

 ه ـفاعلیت بالتجلی نفس برای ارادها پاسخ پنجم ـ یعنی ایم که از میان این پاسخبه این نتیجه رسیده

ای هیک از پاسخها ـ بلکه هیچز آنیک ااما هیچ ،دکناختیاری بودن اراده و فعل ناشی از آن را تبیین می

ر بدون ، زیرا تبیین اختیادکنرا توجیه نمی و در نتیجه ارادۀ آزاد مسئولیت اخلاقی انسانسازگارگرایانه ـ 

است اما تبیین مسئولیت اخلاقی بودن امکان بدیل ممکن کان گزینش( ممکن امکان بدیل برای اراده )ام

دیدگاه برگزیدۀ این رساله برای پاسخ به چالش علیت، بازسازی نظریۀ سلطنت نفس است که  .نیست

 های مختلف آن توسط محقق نائینی، شهید صدر و استاد فیاضی، مطرح شده است.صورت ،ترپیش

الهی نیز، دیدگاه مورد تأیید این رساله، همان دیدگاه ملاصدرا است که در بخش چالش علم پیشین 

ر های انسان ددر این دیدگاه تمام افعال و انتخاب سازگار با اصالت وجود از دیدگاه عرفا است. یتبیین

مقام علم خداوند و در عین ثابت او حضور دارند، اما چون اعیان ثابته ـ که از سنخ ماهیت هستند ـ 

داند اما این دانستن، در صدور این افعال از انسان تأثیری ل نیستند، خداوند صرفاً این امور را میمجعو

 علم پیشین الهی با ارادۀ آزاد انسان سازگار است. به همین جهت ندارد و

 ها:کلیدواژه

 ارادۀ آزاد؛ ضرورت علّی؛ مسئولیت اخلاقی؛ سرشت انسان؛ علم پیشین الهی؛ فلسفۀ ملاصدرا.
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 گفتارپیش

 . مسألۀ پژوهش5
 توانگیرد و میصورت میی درباره اختیار، تحت عنوان ارادۀ آزاد در جهان معاصر غالباً مباحث فلسف

گفت که ارادۀ آزاد تقریر جدید و امروزین اختیار است. اختیار یک صفت کمالی برای فاعل و منشأ 

ارادۀ مستند به ادراک عقلی است؛ از این مسئولیت اخلاقی است. در نظر جمهور حکما این اختیار همان 

رو این ارادۀ خاص، ملاک اختیاری بودن افعال انسان و به تبع منشأ مسئولیت اخلاقی انسان است. از 

جا که این اراده در نزد جمهور حکما زائد بر ذات انسان و امری حادث است؛ پدید آمدنش به عامل آن

 ـکه خارج از اختیایجاب شود؛ با این اوصاف اگرچه فعل خارجی ار انسان است ـ منتهی میکنندۀ بیرونی 

انسان ارادی و اختیاری است اما اراده او اختیاری نیست. جمهور حکما بر این باور بودند که اختیاری 

کند، به همین دلیل، به همین تقریر سطحی ای وارد نمینبودن اراده به اختیاری بودن افعال انسان خدشه

ها چنین نتر آتر شده و بیشکردند. امروزه نگرش فیلسوفان مسلمان به اختیار عمیقاکتفاء میاز اختیار 

 تابند. تقریر ابتدایی و سطحی از اختیار را برنمی

در یک نگرش عمیق، اختیاری بودن افعال خارجی انسان متوقف بر تقریر جدیدی از اختیار است که 

اری بودن عمل و نیز مسئولیت اخلاقی انسان را تبیین کند. این اختیاری بودن اراده و به تبع آن اختی

 ،شود. در عصر حاضرکه امروزه از آن به اراده آزاد تعبیر می است تقریر جدید از اختیار همان چیزی

های مختلفی مواجه است. فلسفۀ ملاصدرا ـ ارادۀ آزاد ـ به عنوان صورت جدید مسألۀ اختیار ـ با چالش

فاده ها مواجه شود و با استترین مکاتب فلسفی ـ این ظرفیت را دارد تا با این چالشاز مهمبه عنوان یکی 

ها پاسخ دهد. ما در این رساله در صدد هستیم تا نحوۀ مواجهۀ از مبانی و مسائل خود، به این چالش

ن ر سایۀ آها را بررسی کرده و به نقاط قوت و ضعف آن دست یابیم تا دفلسفۀ ملاصدرا با این چالش

 های ارادۀ آزاد پاسخ گوییم.بتوانیم نقائص احتمالی آن را برطرف کرده و به نحو مناسب به چالش

 . اهمیت و ضرورت پژوهش2
 ترین مسائل پیشاز مهمترین و دیرینه شود ــ که امروزه از آن به ارادۀ آزاد تعبیر می اختیار ۀمسأل

است.  گرفته مورد توجه اندیشمندانروی بشر بوده است و به همین دلیل همواره در تمام مکاتب فلسفی 

به طوری که هنوز برخی ابعاد و  ،عد نظری مشتمل بر مباحثی پیچیده و پردامنه استاین مسأله در بُ

کمت فرض حترین پیشمهم ،عد عملیزوایای آن به درستی مورد بحث قرار نگرفته است. این مسأله در بُ

شود در تبیین مناسبات رفتاری انسان نقش مهمی ایفاء از این رو پاسخی که به آن داده می ،عملی است

های حقوقی و جزائی و نیز تأثیر در برخی تأثیر در تدوین نظام ،کند. از مهمترین تأثیرات این مسألهمی

سفی، ای فلای نیز این مسأله با ریشهمطالعات میان رشته ۀشناسی و تربیتی است. در حوزمکاتب روان

 م است.کلاعلم ژنتیک رفتار و  ،ذهن ۀفلسف ،اخلاق با فلسفۀاولی  ۀموضوعی مناسب جهت تعامل فلسف
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 . اهداف پژوهش9
 اهداف این پژوهش عبارتند از:

 های ارادۀ آزاد.فلسفه ملاصدرا با چالش مواجهۀ تبیین و تحلیل. 1

 ها.به آن هاترین پاسخمهمو ارزیابی  های ارادۀ آزاد در عصر حاضرترین چالشبررسی مهم. 2

 های ارادۀ آزاد.. ارائۀ پاسخ جدید به چالش3

 های پژوهشپرسش. 4

 پرسش اصلی:

 دهد؟آزاد پاسخ می های ارادۀچگونه فلسفه ملاصدرا به چالش

 های فرعی:پرسش

 ارادۀ آزاد چیست؟

 با ضرورت علیّ چه نسبتی دارد؟ ارادۀ آزاد

 های ارادۀ آزاد چیست؟راه حل برگزیده برای پاسخ به چالش

 توان استفاده کرد؟های ارادۀ آزاد مییک از مبانی فلسفه ملاصدرا در پاسخ به چالشاز کدام

 های پژوهش. فرضیه1
 فرضیۀ اصلی: 

ح نبوده است؛ اما با استفاده از تبین ارادۀ آگاهانه: این چالش در زمان ملاصدرا مطرچالش توهم

خ به این چالش پاس توان، میملاصدرا از حقیقت اراده و نیز دیدگاه او درباره درک معقولات ثانی فلسفی

 داد.

چالش علیت: ملاصدرا از طریق فاعلیت بالتجلی نفس برای اراده، فاعلیت بالتسخیر نفس برای اراده 

 دهد.دت شخصی وجود به این چالش پاسخ میو نیز توحید افعالی  مبتنی بر وح

چالش علم پیشین الهی: ملاصدرا از طریق تبیین دیدگاه عرفا دربارۀ رابطۀ عین ثابت انسان در تعین 

 دهد.تر، به این چالش پاسخ میثانی و افعال او در مراتب پایین
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 های فرعی:فرضیه

تفکیک فعل ارادی از فعل اختیاری صورت  ارادۀ آزاد تقریری جدید از اختیار است که برمبنای. 1

 .ندکگیرد و  علاوه بر اختیاری بودن فعل و اختیاری بودن اراده، مسئولیت اخلاقی را نیز توجیه میمی

 ضرورت علّی با ارادۀ آزاد انسان، ناسازگار است.. 2

تشکیک وجود، مساوق بودن علم با وجود و سریان علم در  ،تمجعول نبودن ماهیاز اصالت وجود،  .3

 در مراتب مجرد و مادی نفس و بدن، حضوری سریانی نفسهمچنین وجود مادی، وحدت نفس و قوا و 

 های ارادۀ آزاد استفاده کرد.توان برای پاسخ به چالشمی

 . پیشینۀ پژوهش6
الدین طوسی، میرداماد، سینا، خواجه نصیریر فارابی، ابن بحث جبر و اختیار در آثار حکمایی نظ

صدرالمتألهین و فیلسوفان صدرایی و نوصدرایی پس از او در ضمن مباحث فلسفه اولی مطرح شده است. 

وجوب سابق، وجوب بالقیاس معلول نسبت به علت تامه،  ۀفیلسوفان مسلمان عمدتاً هنگام بحث از قاعد

ث های آن بحاختیار و چالش ، دربارۀبه مخلوقاتالهی شین قدرت واجب تعالی ، توحید افعالی و علم پی

 کنند. می

ها مسأله اراده آزاد صورت گرفته است که از میان آن ۀدربار های مختلفیدر سالهای اخیر پژوهش

 اشاره کرد: های زیرتوان به پژوهشمی

 نوشتۀ محمد حسن قدردان قراملکی. «نگاه سوم به جبر و اختیار». کتاب 1

 نوشتۀ محمد حسن قدردان قراملکی. «علم و ارادۀ الهی». کتاب 2

 ی.نوشتۀ محسن اراک« زمیندر فلسفۀ اسلامی معاصر و فلسفۀ معاصر مغربآزادی و علیت » . کتاب3

 فر.نوشتۀ محمد تقی سهرابی «علم پیشین الهی و اختیار انسان». کتاب 4

 مهر.نوشتۀ محمد سعیدی «علم پیشین الهی و اختیار انسان». کتاب 5

 زادهنوشته بهرام علی ،«آیا ارادۀ آزاد یک توهم است؟: ت درباره اراده آزادشکاکی». رسالۀ دکتری 6

 .دفاع شده در دانشگاه تهران

ه: بهار و تابستان فلسفمحمود خاتمی، مجله علمی پژوهشی ، نوشتۀ «افعال ارادی انسان». مقالۀ 8

 ۀ یک.رشما، یک و چهل ،سالش1392
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 نوشتۀ فخرالسادات علوی «سازگاری جبر و اختیار نزد سازگارگرایان جدید غربی و ملاصدرا». مقالۀ 9

 .93 سال پنجم، شماره یازدهم، بهار و تابستان، مجلۀ علمی پژوهشی الهیات تطبیقی، یوسف شاقول و

 رویکرد ملاصدرا به جامع،های پیشین به صورت یک از پژوهشهیچجا که نگارنده بررسی کرده تا آن

-چالش به با توجه به مبانی حکمت متعالیه اند تادر صدد برنیامده اند ومسألۀ ارادۀ آزاد را بررسی نکرده

 جهت پژوهش حاضر، پژوهشی جدید و مورد نیاز جامعۀ علمی است.از این .های معاصر پاسخ دهند

 . جنبۀ جدید بودن و نوآوری پژوهش7
های خود نپرداخته است. او در مند دیدگاهفراوانی که نوشته است، به ارائۀ نظام ملاصدرا در آثار

بیان نکرده، بلکه آن را در  ایگاه اصلی بحثدر ج را بسیاری از موارد، دیدگاه اصلی و نظر نهایی خود

 ایهتداشته است. از طرفی مسألۀ ارادۀ آزاد، صور ، پنهانلای نقل و نقد دیدگاه صاحب نظرانلابه

های دیگر متفاوت باشد. یکی از ها با پاسخ صورترتهر یک از این صوبسا پاسخ چهمختلفی دارد و 

های این پژوهش، ارائۀ نظام جامع فکری ملاصدرا، در مسألۀ مورد بحث است. نظامی که به نوآوری

مبتنی بر مبانی گر دیدگاه نهایی او و ها و حالات مختلف مسأله توجه دارد و در عین حال بیانصورت

 خاص ملاصدرا است.

های معاصر نظر ، به دیدگاهملاصدراهای این پژوهش این است که در ارائۀ نظام فکری از دیگر نوآوری

های معاصر هاکنون برای دیدگاتا همکند ای ارائه میکارهای آن را به گونهدارد، و این نظام فکری و راه

 قابل استفاده باشد.

این پژوهش، ارائۀ تقریری جدید از ارادۀ آزاد در مدل ناسازگارگرایی است، دیدگاهی نوآوری دیگر 

که به ناسازگارگرایی ضرورت علّی و اختیار معتقد است و مدعی است که با ارائۀ یک تقریر جدید، نقاط 

 های ناسازگارگرا را برطرف کرده است.ضعف دیدگاه

 انجام پژوهشروش . 8
، . نگارنده در هر بخشتفسیر و تحلیل با رویکرد انتقادی استفاده شده استدر این پژوهش از روش 

های مطرح شده دربارۀ مسأله را تبیین و بررسی ترین دیدگاهمسأله را تبیین کرده و سپس به مهم

پردازد تا در پرتو آن، وجه امتیاز و نقاط قوت و مفصل دیدگاه ملاصدرا میگاه به تبیین جامع کند. آنمی

-ها مشخص شود. در صورتی که نگارنده دیدگاهو ضعف دیدگاه صدرالمتألهین را نسبت به سایر دیدگاه

ند تا کهای مطرح شده را برای پاسخ به مسأله کافی نداند، در پایان بخش، دیدگاه برگزیده را مطرح می

برداشته باشد. کوچک خود، در جهت پاسخ به مسأله گامی حد بضاعتدر 
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 فصل اول: کلیات

 شناسی . مفهوم5

 . علت5. 5

گیرد، اما موجود بالفعل اول از که موجود بالفعل دیگر از آن نشأت میعلت هر موجود بالفعلی است 

. به عبارت دیگر علت چیزی است که وجود شئ (117ق، ص1411سینا، )ابنگیرد موجود دوم نشأت نمی

. علت به دو قسم تامه و ناقصه تقسیم (127، ص2م، ج1981)ملاصدرا، دیگر )معلول( متوقف بر آن است 

روری ض تی است که با تحقق آن، وجود معلولر بسیاری از فیلسوفان مسلمان علت تامه علشود. از نظمی

 شود. اینشود )همان( و علت ناقصه علتی است که با وجود آن به تنهایی، وجود معلول ضروری نمیمی

 تعریف از علت تامه و ناقصه تعریف به امر عرضی است نه تعریف به مقوم ذاتی. ضرورت یافتن معلول

های مختلف در مسألۀ اختیار پس از تحقق علت تامه یکی از فروع علت تامه است که محل نزاع دیدگاه

غالطه ماحیاناً است. استفاده از چنین تعریفی در مباحثی که پیش رو داریم، سبب پیچیدگی مباحث و 

 را با مقومات مفهومی گردد؛ از این رو شایسته است تا علت تامه و ناقصهمی های ضرورت علّیدر استدلال

ها تعریف کنیم و از این طریق به تعریفی مناسب با مقام بحث و استدلال دست یابیم. علت تامه، آن

ها است. علت ناقصه نیز علتی است علتی است که جامع همۀ اموری است که وجود معلول متوقف بر آن

 .(336ش، ص1388)شیرازی، که به تنهایی برای وجود معلول کافی نیست 

 . قانون علیت2. 5

، «ب»ق1414سینا، )ابنت نیاز دارد ممکنی برای موجود شدن به عل ه هرمفاد قانون علیت این است ک

ای که نه قابل اثبات است و نه قابل هیات اولیه است، آن هم از بدیهیات اولیهییت از بد. قانون عل(38ص

ی آملی، )جوادانکار؛ زیرا هر نوع استدلال یقینی، بدون پذیرش علیت  مقدمات برای نتیجه، ممکن نیست 

  .(319ش، بخش دوم از جلد دوم، ص1376

 ی. ضرورت عل9ّ. 5 

 قس از تحقپاین معنی که ه به تامضروری بودن ترتب معلول بر علت ضرورت علیّ عبارت است از 

، 3ش، ج1375/ طوسی،  285ش، ص1381سینا، )ابن ضروری است بعد ۀدر مرتبتحقق معلول  ه،ت تامعل

 .(131، ص2م، ج1981/ ملاصدرا،  117ص

 . اختیار4. 5

خیر گرفته شده و به معنی برگزیدن و انتخاب امری است که فاعل آن را خیر  ۀ اختیار از مادۀواژ

 .(118ق، ص1411)عسکری،  مقهور فشار و قهر شئ دیگر قرار گرفته باشد نباید این انتخاب ؛داندمی
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م او مسبوق به علای باشد که فعل فاعل به گونهدر اصطلاح فلسفی، اختیار عبارت است از اینکه 

)ملاصدرا،  گانه عین ذات فاعل باشند و چه زائد بر ذات اوباشد ـ چه این امور سه ]عقلی[، داعی و اراده

 .(12، ص3م، ج1981

وی هر فعلی که از ر ،های مختلفی تقریر شده است. در یک تقریر ابتداییاختیار فلسفی به صورت

بیرونی بر انسان  اراده از انسان صادر شود، یک فعل اختیاری است، حتی اگر خود اراده در اثر جبر عامل

در  ود.شنامیده می اختیار سطحی ،شوداختیاری که از این تقریر ابتدایی نتیجه می تحمیل شده باشد.

 رف مسبوق بودن  فعلتر، اراده به معنای قصد، فعلی از افعال جوانحی انسان است و ص یک تقریر عمیق

وان فعل تهنگامی میدر این تقریر، . کنداختیاری بودن فعل را تأمین نمیبه اراده و قصد، اختیاری بودن 

 ی جوانحی تبیین شود. این تقریر ازبه عنوان یک فعل اختیاررا اختیاری دانست که قصد انسان نیز 

 شود.اختیار ـ که در مقابل اختیار سطحی قرار دارد ـ اختیار عمیق نامیده می

 . اراده1. 5

رود. در معنای اول اراده به معنای خواستن و دوست داشتن اراده دست کم در دو معنا به کار می

تصمیم  ،رود. معنای دوم ارادهب تعالی و هم در مورد انسان به کار میاست. این معنا هم در مورد واج

. از نظر برخی فیلسوفان این اراده کیف (356، ص6)همان، ج است« فاعل بالقصد»است که از مشخصات 

اح )مصبنفسانی و در مقابل کراهت است اما از نظر برخی دیگر این اراده فعل نفس است و ضدّی ندارد 

 .(95، ص2ج ش،1387یزدی، 

 ارادۀ آزاد. 6. 5

، تقریری جدید از اختیار است که برمبنای تفکیک فعل ارادی از فعل اختیاری صورت آزاد ارادۀ

( از فصل 3. 1. 1تر این مطلب در بخش )توضیح بیش کند.را توجیه می مسئولیت اخلاقیگیرد و می

 دوم خواهد آمد.

 سازگارگرایی و ناسازگارگرایی. 7. 5

وری کند به طای سازگار میان ضرورت علّی و اختیار ترسیم میسازگارگرایی دیدگاهی است که رابطه

ناسازگار گرایی ضرورت علیّ و اختیار را دو امر  ،شد. در نقطۀ مقابل لتزمها متوان به هر دو آنکه می

 . شودداند به طوری که پذیرش یکی منجر به نفی دیگری میمتقابل و ناسازگار می

شوند: گروهی که جانب اختیار را گرفته و ضرورت علّی را نفی ناسازگارگرایان به دو دسته تقسیم می

ایان )جبرگر دارنددست برمیاختیار از پذیرند و کنند )اختیارگرایان( و گروهی که ضرورت علّی را میمی

 .(261-261ش، صص1389)پالمر،  یا قائلان به موجبیت علّی افراطی(
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 . تعین اول8. 5

در عرفان عملی نخستین تعین حق تعالی، تعین اول است. تعین اول، حقیقت علم خداوند به خود 

نگرد و هنوز به . در این مرحله خداوند ذات خود را به نحو احدی می(255صش، 1384 )فناری،است 

 . (361صش، 1391نژاد، )امینیکمالات و تفاصیل موجود در خود، توجه نکرده است 

 . تعین ثانی3. 5

این تعین همچون تعین اول، تجلی و تعین علمی خداوند است، اما در تعین اول، خداوند متعال به 

یک که همۀ حقایق و کمالات را در خود دارد، اما هیچذات خود به صورت اطلاقی علم دارد و با این

د ندارد، ولی دز تعین ثانی، خداون گونه امتیازیمتعلق اختصاصی علم خداوند نیست و از سایر اشیاء هیچ

های موجود علم ها و کمالاندازد، به همۀ تفصیلنهایت خود میمتعال در نگاه دیگری که به ذات بی

 دارد. به عبارت دیگر تعین اول نسبت علمی اجمالی خداوند است و تعین ثانی نسبت علمی تفصیلی او

 .(416صش، 1391نژاد، / امینی 35-34ش، صص1383)جامی، 

 . اعیان ثابته51. 5

 یرندگاعیان ثابته همان صور ماهیات و کثرات تفصیلی است که در تعین ثانی، معلوم خداوند قرار می

 .(463ش، ص1388پناه، / یزدان 61ش، ص1383)قیصری، 

 ارادۀ آزاد هایچالش . تاریخچۀ2

ترین این مختلفی مواجه است. مهم هایارادۀ آزاد ـ به عنوان صورت جدید مسألۀ اختیار ـ با چالش

اند از چالش ضرورت علّی، چالش علم پیشین الهی و چالش توهم ارادۀ آگاهانه. در ادامۀ ها عبارتچالش

 کنیم.تاریخچۀ هر یک از این سه چالش را بررسی می

 در یونان باستان چالش ضرورت علّی تاریخچۀ. 5. 2

در اعتقاد به سرنوشت جستجو کرد. یونانیان باستان نیرویی به در یونان باستان ضرورت علیّ را باید 

، )والکردند که نه فقط حاکم بر حوادث، بلکه بر خدایان نیز حکومت داشت نام سرنوشت تصور می

ربی، )یثعقلانی و فلسفی ضرورت است  . تقدیر و سرنوشت در تفکر یونانیان، صورت (312ش، ص1381

همان نسبتی که بین ضرورت و تقدیر برقرار است، میان مفهوم »ون: . به تعبیر ژیلس(617ش، ص1388

ژان وال بر این باور است که  .(33ش، ص1388)ژیلسون، « فلسفی علت و مفهوم یونانی خدایان حاکم است

مانند دیموکریتوس )ذیمقراطیس( تصور بسیار روشنی از اصل علیت و ضرورت « جزء لایتجزا»قائلین به 

انگاشتند، بلکه جهت عقلی هر امری را بر اساس آنها حوادث را از هم گسیخته نمی اند؛علّی داشته

 . (313ش، ص1381)وال، دانستند ضرورت می
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ی اخلاقی اهشاید بتوان نخستین تقابل فیلسوفان در مسألۀ ضرورت علیّ و اختیار را ، در تقابل نظریه

عین دانش است و بر این قیاس، رذیلت عین سقراط و ارسطو مشاهده کرد. به عقیدۀ سقراط فضیلت 

نادانی است. و باز بنابر این حکم، هر چه باید بکنیم، از وجوب انجام آن ناگزیریم، بشرط آنکه بصیرتی 

در شناخت آن داشته باشیم، زیرا نیروی تصور خیر چندان است که به محض علم به آن، از اجرای فعل 

. در طرف مقابل ارسطو این نظریه را مستلزم جبر در افعال (691ص )همان،مانیم موافق با آن ناگزیر می

 گوید:داند. او میآدمی می

کنند چون نیروهایی هستند که اگر کسی ادعا کند که چیزهای لذیذ و شریف ما را مجبور می»

توانیم کرد و به سخن دیگر مبادی هستند که در بیرون از عامل قرار در برابر آنها مقاومت نمی

ی اعمال آدمی را اجباری تلقی کند چون هدف گوییم[ پس او باید همهارند، ]در پاسخش مید

 . (81ش، ص1385)ارسطو « هر عملی دستیابی به چیزهای لذیذ یا شریف است

کند و تساوی معرفت با فضلیت ارسطو این اشکال را در جانب رذائل و افعال ناشایست نیز مطرح می

 داند: جبر می را در رذائل نیز مستلزم

بر خلاف خواست کس کس با خواست و رضایت خود شقاوتمند نیست و هیچهیچاین سخن که »

بخشی از آن درست و بخشی نادرست است؛ زیرا ]این نکته درست است  خود سعادتمند نیست،

آورد بر خلاف خواست و رضایت شخص نیست؛ اما رذیلت که[ سعادتی که فضیلت به ارمغان می

 .(291، ص1ق، ج1343)همو،  «مری[ ارادی استنیز ]ا

دی بودن رذیلت دانسته است. در ااردر این عبارات، ارسطو  نظریۀ اخلاقی سقراط را مستلزم غیر 

اینجا ممکن است این پرسش به ذهن خطور کند که چه چیز موجب شده تا در نظر ارسطو نظریۀ سقراط 

گوید معرفت ن است که اگر همان طور که سقراط میشود؟ پاسخ ایبه غیر ارادی بودن رذائل منجر 

گیرند و جهل ]در جاهل قاصر[ موجب مستلزم فضیلت باشد، اعمال ناپسند از جهل به فضیلت نشأت می

شود؛ زیرا از نظر ارسطو فعل اختیاری فعلی است که منشأ آن در درون آدمی غیر ارادی بودن عمل می

 نشأت نگیرد: عامل بیرونی یا جهل باشد و از جبر  

شود، و عملی دانیم که به علت اجبار یا به سبب نادانی به جا آورده میعملی را اضطراری می»

ارادی و آزادانه است که مبدأ محرک آن در خود عامل است و او علم کامل به همۀ اوضاع و احوال 

 .(79/ همان، ص 85ش، ص1385)همو، « دارد

داند اجبار عامل بیرونی و جهل فاعلی. از نظر ل جبری میحاصل آنکه ارسطو دو عامل را سبب فع

اخلاقی سقراط مستلزم آن است که اجبار عامل بیرونی سبب جبر در جانب فضائل و نادانی  ۀارسطو نظری

 فاعل سبب جبر در جانب رذیلت باشد. 

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



 

11 

 

 اسلامی تفکر ضرورت علّی در. تاریخچۀ چالش 2. 2

 از جانب اشاعره صورتتوجه انکارگرایانه به اصل ضرورت علّی در میان متفکران مسلمان بیشترین 

رده و ضرورت علّی بحث ک ۀکه مفصلاً دربار ن اشعری استااز بزرگترین متکلم ییک زالیغگرفته است. 

ر شوند یک ارتباط غیت و معلول نامیده میۀ میان دو شئ که علآن را انکار کرده است. به اعتقاد او رابط

شود؛ یعنی عادت خدا به این صورت است که برخی از رفاً بر مبنای عادت تفسیر میضروری است که ص

 کند و البته قادر است که این ارتباط را قطع کند:اشیاء را به دنبال برخی دیگر خلق می

چه در اعتقاد ما مسبب است، امری ضروری نیست چه در اعتقاد ما سبب است با آنهمراهی آن»

ن، سوختن و تماس با آتش، نور و طلوع خورشید، مرگ و بریدن گردن، شفا ... گرسنگی و خورد

و نوشیدن دارو، اسهال شکم و استعمال مٌسه ل، و هر دو شیئی که مانند این امور در طب و نجوم 

ها به خاطر تقدیر خداوند سبحان است صناعات و مشاغل، با یکدیگر همراه هستند، همراهی آن

نفسه ضروری و غیر قابل فوت که آن دو فیاوق خلق کرده است، نه اینها را به نحو تسکه آن

هستند، بلکه این امکان هست که سیری بدون خوردن و مرگ بدون بریدن گردن خلق شود؛ و 

 .(316ش، ص1382)غزالی، « حیات با وجود بریدن گردن باقی باشد

کسب، تبیین عمومیت قدرت و ارادۀ انکار ضرورت علّی و مطرح کردن نظریۀ  اصلی اشاعره از ۀانگیز

نمود که قبول رابطۀ ضروری میان مثلاً آتش و حرارت، به این خداوند است. در نظر اشاعره چنین می

معنا است که با وجود آتش از حرارت گریزی نیست، حتی اگر خداوند بخواهد که چنین نباشد، و این 

 .(245ش، ص1385)معلمی، یعنی تحدید قدرت الهی 

ا بالاخص بـ  ضروری میان علت و معلول ۀرابط و نفی «عادت الله» ۀمعتقد است که نظری رشدابن 

نیز  علاوه بر توالی فاسد کلامی نتایج ناخوشایند و غیر مقبول فلسفیـ  غزالی ارائه داده است تبیینی که

ت الهی، مسدود شدن دارد. این توالی و نتایج عبارتند از: نفی سنت الهی در جهان، نفی حکممراه ه به

راه شناخت خدا، نفی وجود صانع، تنافی با طبیعت عقل انسانی، نفی علم حقیقی، فریب دهندگی عادات، 

 .(41-37ش، صص1378)خادمی، عدم تمایز اشیاء از یکدیگر و شکاکیت 

های متعددی همراه بوده است. اسلامی طرح چالش ضرورت علیّ و اختیار با فراز و نشیب ۀفلسف در

توان سیر تاریخی چالش با توجه به تطورات مختلفی که در سیر تاریخی این مسأله رخ داده است، می

 ضرورت علیّ و اختیار را در هفت مرحلۀ زیر بیان کرد:

 اول: تبیین اختیار سطحی و التزام به لوازم آن ۀمرحل

ر پایۀ بای که از ادراک عقلی نشأت گرفته است. اختیار عبارت است از اراده  از نظر فارابی و ابن سینا

ای صادر شود، یک فعل اختیاری است؛ حتی اگر ارادۀ آن تحت از روی چنین اراده کهفعلی  ،تعریف این
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جبر و قهر قاسر بیرونی شکل گرفته باشد. روشن است که این تقریر ابتدایی و سطحی ـ اما پر طرفدار 

اما در نظر فارابی و ابن سینا،  اکتفا کردن به چنین  ،مگانی ما تفاوت داردـ از اختیار با شهود متعارف و ه

ضرورت علّی، نسبت به تقریر وسیع اما نامعقول از اختیار ترجیح  تقریر حداقلی؛ اما معقول و سازگار با

 1وند.شکنند و به لوازم آن ملتزم میدارد. بنابراین فارابی و ابن سینا به همین اختیار سطحی اکتفاء می

 یکی از لوازم این اختیار سطحی این است که این اختیار، یک اختیار حقیقی نیست:

نفس ]انسانی[ مضطری در صورت مختار است ... و افعال اختیاری در حقیقت صحیح نیست »

 .(53، ص«الف»ق1414)ابن سینا، « مگر در ]موجود اول[ که واحد است

ای ]که ذائد بر ذات است[ او را به انجام فعلش سوق همختار حقیقی موجودی است که هیچ انگیز»

 .(51)همان، ص« ندهد

 تر این مطلب خواهد آمد.( از فصل سوم توضیح بیش2. 2. 2. 3در بخش )

 به مشکل فلسفی سطحی دوم: تبدیل اختیار ۀمرحل

جبری بودن اراده که اختیار سطحی و  ،سینا و فارابیدورۀ پس از ابن برخی اندیشمنداندر آثار 

 عقاب و  اختیار بهراجع  ـ کلامی طرح شده بود، به عنوان یک معضل فلسفیمتوسط ابن سینا و فارابی 

فخر رازی نخستین کسی است که جبری بودن اراده را  به عنوان  رسدشود. به نظر میانسان مطرح می

 یک اشکال مطرح کرده است: 

کند؛ بنابراین خداست که شوند را خلق میب معصیت میهایی که موجخداوند سبحان انگیزه»

ها را به خاطر معصیت، دارد؛ و به همین دلیل قبیح است که او انسانها را به معصیت وامیانسان

هاست به این خاطر است که صدور فعل از عقاب کند. این که گفتیم خداوند خالق این انگیزه

بر این است که انگیزه به او ضمیمه شود، و این انگیزه  کسی که قدرت بر انجام فعل دارد، متوقف

شود، و عذاب کند، و بیان کردیم که چنین چیزی موجب جبر میرا خداوند برای او خلق می

 .(297، ص2ق، ج1421)رازی، « کردن شخص مجبور نیز در نزد عقل قبیح است

 پردازندمیهایی که  به مورد اصلی اشکال نپاسخ ۀسوم: ارائ ۀمرحل

در فاصلۀ زمانی میان فخر رازی و میرداماد، خواجه نصیرالدین طوسی به اشکال توجه داشته و به آن 

 پاسخ گفته است:

شود شود یا نه؟ حق این است که فعل واجب میهنگام حصول قدرت و انگیزه فعل واجب می»

از حَد اختیار بیرون  آید. این وجوب فعل راوگرنه رجحان یکی از دو طرف فعل و ترک لازم می

برد؛ زیرا معنای اختیار این است که فعل و ترک به ارادۀ فاعل باشد و در نتیجه فاعل هر یک نمی
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جا فعل از روی قدرت و اراده لازم از فعل و ترک را که بخواهد، انتخاب کند. ]بنابراین[ در این

 .(477ق، ص1415)طوسی، « شده است

بین اراده ـ که فعل جوارحی نفس است ـ و اختیار، تفاوتی قائل شود که محقق طوسی ملاحظه می

نشده است، در نتیجه به مورد اصلی اشکال )اختیاری بودن اراده( نپرداخته و اشکال و پاسخ آن را به 

 جای اراده، در فعل ارادی مطرح کرده است. 

 پردازندهایی که به مورد اصلی اشکال میمرحلۀ چهارم: ارائۀ پاسخ

اماد پاسخ محقق طوسی )اختیاری بودن فعل در عین جبری بودن اراده( را به عنوان اصل اشکال میرد

 کند:مطرح می

آید تا فعل انسان اختیاری باشد، در حالی که ارادۀ او برای فعل اختیاری بنابراین لازم می»... 

 .(473ش، ص1367)میرداماد، « نیست

هایی که از زمان تبدیل مسألۀ فلسفی به معضل فلسفی ارائه یک از پاسخبدین ترتیب میرداماد هیچ

یک از حکمای سابق و لاحق، چیز در دفاع مقابل این شک به من از هیچ» پذیرد:شده است را نمی

 .)همان(« نرسیده است

پردازد اما همانند میرداماد به مورد اصلی اشکال )جبر در اراده و منجر شدن آن به جبر در فعل( می

نهد؛ از این رو سعی دارد با تحلیل ارادۀ واحد به ی پیشین بین اراده )قصد( و اختیار فرقی نمیحکما

های متعدد، تبیین مناسبی برای ارادی بودن اراده ارائه کند و اختیاری بودن اراده را از آن نتیجه اراده

 .(474-473ش، صص1367)میرداماد،  بگیرد

اشکال مواجه شده است. در برخی موارد او همان پاسخ محقق  صدرالمتألهین به دو صورت متفاوت با

اشکال اصلی نیز به او دهد که نشان می دیگرموارد برخی عبارات او در طوسی را ارائه کرده است؛ اما 

او در نهایت از سه طریق  فاعلیت بالتجلی نفس برای اراده، فاعلیت  است.و به آن پرداخته  ه داشتهتوج

 دهد.ای اراده و نیز توحید افعالی به اشکال پاسخ میبالتسخیر نفس بر

 پردازیپنجم:  دوران رکود نظریه ۀمرحل

-توان دورۀ زمانی پس از صدرالمتألهین تا امام خمینی و علامه طباطبایی را دوران رکود نظریهمی

اختیاری بودن  پردازی یا تقریر جدیدی از، نظریههای جدید دانست. در این دورهئۀ پاسخاار پردازی در

خورد و بخش قابل توجهی از فیلسوفان همچنان اختیار را، همان اراده )قصد( ناشی اراده به چشم نمی

چهارم ـ هر چند به صورت نامنظم ـ بحث را در جایگاه اصلی  ۀدانند. صدرالمتألهین در دوراز تعقل می
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های و عبارت مبانی ملاصدرا و از هکردخود قرار داد، اما فیلسوفان مطرح پس از او کار او را دنبال ن

 ند. اهارائه نکرد یمنسجم و جامع پراکندۀ او، تبیین

 ششم: دورۀ فیلسوفان معاصر ۀمرحل

در این دوره مهمترین تلاش فیلسوفان، پاسخ به اشکال از طریق مبانی خاص حکمت متعالیه و نیز 

ست. پاسخ جدیدی که در این دوره مطرح فلسفۀ نوصدرایی است که توسط علامه طباطبایی پدید آمده ا

شده، پاسخی است که امام خمینی از طریق فاعلیت بالتجلی نفس نسبت به اراده مطرح کرده است. این 

پاسخ ـ که البته از برخی عبارات صدرالمتألهین نیز قابل استفاده است ـ اختیاری بودن اراده را از طریق 

ش، 1383)خمینی، کند ت بالتجلی نفس در مقام فعل، تبیین میوجود جمعی اراده در مقام ذات و فاعلی

 .(55-54صص 

پاسخ جدید دیگر در این دوره، پاسخ به اشکال از طریق نظریۀ اعتباریات علامه طباطبایی است. او 

کند و سعی دارد تا از طریق در رسالۀ اعتباریات، بحث جبر و اختیار را بر نظریۀ اعتباریات مبتنی می

طبایی، ا)طبکردن وجوب اعتباری به جای وجوب حقیقی، به اشکال جبری بودن اراده پاسخ گوید  جایگزین

 .(371م، ص2117

 رادۀ آزادضرورت علّی با ا یمرحلۀ هفتم: تقویت ناسازگار

وفانی اند. هر چند فیلساغلب فلیسوفان مسلمان در سیر تفکر فلسفی به ضرورت علّی اعتقاد داشته

ند. در اـ به تبع برخی اصولیین ـ ضرورت علیّ را در افعال اختیاری انسان نپذیرفتهنظیر علامه جعفری 

عصر حاضر نظریۀ سلطنت نفس ـ که قبلاً توسط برخی اصولیین، نظیر محقق نائینی، محقق خویی و 

 رسد نظریۀ سلطنت نفسشهید صدر مطرح شده ـ توسط استاد فیاضی بازسازی شده است. به نظر می

ری فلسفی از یک شهود وجدانی است ـ سعی کرده تا در قرائت جدیدش، اشکالات قبلی را ـ که تعبی

برطرف کند. این نظریه در صدد است تا خاصیتی برای نفس ترسیم کند تا پس از تحقق علت تامۀ اراده، 

 راه را برای ،همواره قدرت عدم ایجاد اراده را داشته باشد. ارائۀ این نظریه به نحوی بی سابقه

ناسازگارانگاری هموار کرده و گرایش به آن را افزایش داده است؛ هر چند ناسازگارگرایان نسبت به 

 ها، امری همیشگی باشد.برند و چه بسا در اقلیت بودن آنسازگارگرایان در اقلیت محض به  سر می

 . تاریخچۀ چالش علم پیشین الهی9. 2

 ش ناسازگاری علم پیشین الهی و اختیار انسان توجهشاید ارسطو نخستین فیلسوفی باشد که به چال

داند. او معتقد قضایای مربوط به آینده را قابل صدق و کذب نمیکرده است. او برای حل این چالش، 

دربارۀ  توانکذب شوند، بلکه چیزی که می وتوانند متصف به صدق است که این قضایا در زمان حال نمی

اگر  شوند. طبق این نظریهایا به طور نامعین متصف به صدق یا کذب میها گفت این است که این قضآن
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ید و آاکنون متصف به صدق یا کذب شوند، این قضیه از حالت امکان بیرون میقضایای استقبالی هم

 اهگیرد. بنابراین اتصاف قضایای استقبالی به صدق، ملازم با ضروری بودن آنحالت ضرورت به خود می

/  113-111، صص1م، ج1981)ارسطو، ها منافات دارد و تصویر امکانی  این قضایا با صدق پیشینی آن است

رسد زمانی که ارسطو این بحث را مطرح کرد، بحث رویکرد به نظر می .(183-182ش، صص1386فر، سهرابی

شین دربارۀ علم پیکلامی فلسفی ـ  صرفاً منطقی داشته است، اما بعدها این دیدگاه او، منشأ یک بحث 

از میان علم پیشین الهی و اختیار انسان، باید  ،. در نتیجۀ سخن ارسطوه استالهی و اختیار انسان شد

 .(183ش، ص1386فر، )سهرابیاز علم پیشین دست کشید 

معتقد به ناسازگاری علم پیشین الهی و اختیار  ،متکلمان اشعری در میان متفکران اسلامی، بیشتر 

. غزالی، اند، اما بر خلاف ارسطو، علم پیشین الهی را پذیرفته و اختیار انسان را انکار کردهاندهانسان بود

فخر رازی، تفتازانی، قاضی ایجی و سید شریف جرجانی و قوشچی از جملۀ این افراد هستند )قدردان 

 (. 317ش، ص1384قراملکی، 

عبارتند از پاسخ معتزله، پاسخ میرداماد و پاسخ های متفکران مسلمان به این چالش ترین پاسخمهم

لم عاند و از طریق انکار تأثیر عرفا. معتزله علم پیشین الهی را تابع معلوم خارجی )افعال انسان( دانسته

 . (421، ص2تا، ج)لاهیجی، بی اندافعال انسان، به حل این معضل پرداخته خداوند بر

د؛ زیرا علم پیشین الهی علمی فعلی است و در مخلوقات ـ از دانمیرداماد این پاسخ را مناسب نمی

جمله افعال انسان ـ تأثیرگذار است. از نظر میرداماد علم خداوند تأثیر علّی در افعال انسان دارد، اما این 

 ها، همان اختیار انسانآورند که یکی از آنهایی است که فعل انسان را پدید میعلیت در طول سایر علت

توان گفت که اند و می. بسیاری از فیلسوفان این پاسخ را پسندیده(472ش، ص1367)میرداماد،  شدبامی

 رسمی فیلسوفان به چالش علم پیشین الهی و اختیار است. این پاسخ، پاسخ 

ها در مسألۀ س ر قدَرَ است. از دیدگاه عرفا تمام حالات و کار آنپاسخ عرفا به این چالش مبتنی بر راه

 باشد.یمل انسان در عین ثابت او حضور دارند و علم پیشین خداوند به افعال انسان تابع عین ثابت او افعا

در همین حد است که به افعالی که عین ثابت انسان اقتضاء دارد، علم پیشین الهی بر افعال انسان تأثیر 

عال انسان کند و افبا این تبیین، علم پیشین الهی افعال انسان را بر او تحمیل نمی کند.فیض را عطا می

ا تبیین این دیدگاه به همراه تفسیری که ملاصدر گیرند.به وصف اختیاری بودن، از عین ثابت او نشأت می

 ( از فصل سوم خواهد آمد. 5. 1. 3کند در بخش )از آن ارائه می

، باید به این نکته اشاره کنیم که چالش توهم ارادۀ آگاهانه، یک چالش معاصر در پایان این تاریخچه

دربارۀ مواجهۀ مکاتب فلسفی اسلامی  رو است که توسط برخی دانشمندان غربی مطرح شده است؛ از این
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خورد. ما به خواست خدا در فصل سوم این چالش را مطرح کرده و با ای به چشم نمیبا آن، پیشینه

 کنیم.می بیانمبانی فلسفۀ ملاصدرا، نحوۀ مواجهۀ این مکتب فلسفی با این چالش را  توجه به

 . مبانی ارادۀ آزاد در فلسفۀ ملاصدرا9
یک  شود،مطرح میبحث فلسفی دربارۀ جبر و اختیار که امروزه به صورت بحث دربارۀ ارادۀ آزاد 

اند؛ اما هر های ارادۀ آزاد مواجهالشبحث مشترک در همۀ مکاتب فلسفی است. همۀ مکاتب فلسفی با چ

مکتب به تناسب مبانی و روش خاصی که در تبیین مسائل دارد، دیدگاه خود را دربارۀ اختیار بیان 

گوید. فلسفۀ ملاصدرا به عنوان یک مکتب مهم در فلسفۀ اسلامی، های آن پاسخ میکند و به چالشمی

آن  هایمتفاوت مسألۀ اختیار را تبیین کرده و به چالش ایبا توجه به مبانی خاصی که دارد، به گونه

توجه به این مبانی،  د باتوانهای معاصر هم فلسفۀ او میپاسخ گفته است. در مورد برخی از چالش

ترین مبانی فلسفی ارادۀ آزاد را در فلسفۀ ملاصدرا های مناسبی را ارائه کند.  در این بخش مهمپاسخ

 کنیم.بیان می

 اصالت وجود .5. 9

ترین رکن فلسفۀ ملاصدرا است. شارحان و مفسران دیدگاه اصالت وجود و اعتباریت ماهیت مهم

اند، تفسیرهای مختلفی از اعتباری بودن ماهیت ارائه صدرا، در عین حال که وجود را اصیل دانسته

 ترین عوامل اختلافمهم ت صدرالمتألهّین یکی ازات  مبهم، متفاوت و به ظاهر متشتاند. برخی عبارکرده

لامه عبارتند از: تفسیر ع ی که از فلسفۀ ملاصدرا ارائه شدههایترین تفسیراین تفاسیر بوده است. مهم

-طباطبایی و استاد جوادی آملی، تفسیر استاد مصباح یزدی، تفسیر استاد فیاضی و تفسیر استاد یزدان

و انجامد از این رسیر متفاوت از فسلفۀ ملاصدرا میها در نهایت به ارائۀ یک تفپناه. هر یک از تفسیر

شایسته است تا قبل از وارد شدن به مباحث اصلی رساله، تفسیر مختار نگارنده را بیان کنیم؛ زیرا در 

دربارۀ چالش علم پیشین الهی و ارادۀ آزاد، از تفسیر برگزیده فصل سوم، در تبیین دیدگاه ملاصدرا 

 کنیم.استفاده می

 اصالت وجود و اعتباری بودن ماهیت در فلسفۀ ملاصدرا ازرگزیده ب تفسیر

در ضمن چند محور ارائه  ،اعتباری بودن ماهیت ۀدربار ملاصدرانظریۀ مختار در تفسیر دیدگاه 

 شود:می

 .(56، ص1م، ج1981)ملاصدرا،  2حد استمت . ماهیت با وجود در خارج به نحوی خاص1

اتحادی بین شئ متحصل و لامتحصل است، نظیر نسبتی که بین  . این اتحاد به صورت یک نسبت2

 .(111)همان، ص 3جنس و فصل برقرار است
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یک طرف موجود  . در نسبت اتحادی باید اطراف اتحاد، به وجودی واحد موجود باشند، نه این که3

/ همچنین  298، ص5)همان، ج 4و دیگری معدوم باشد و نه این که اطراف، وجودات متعدد داشته باشند

 .(317رجوع کنید به همان، ص

ل، امر متشکل از امر متحصل و لامتحص حادی شود که در هر نسبت ات. از مقدمات بالا نتیجه می4

حوه موجودیتی در در خارج معدوم نیست و یک ناست ـ ماهیت ل ـ که در بحث کنونی همان لامتحص

 .(352، ص2)همان، ج 5مقابل عدم دارد

 6داندرابطه اسماء و صفات واجب تعالی را با ذات او، نظیر رابطۀ ماهیت و وجود می. ملاصدرا 5

 .(39-38، صص«ب»ش1361)ملاصدرا، 

 .(291، ص1م، ج1981)همو،  7همچنین از نظر او ماهیت همان عین ثابت در دیدگاه عرفا است

نیز اعیان ثابته، در بحث موجودیت اسماء و صفات واجب تعالی و  نحوه ۀاز این روی عبارات او دربار

 گشا است.  فعلی مفید و راه

و نیز  (39-38، صص«ب»ش1361 همو،)ین مطلبی که از تنظیر صفات واجب تعالی به ماهیت . نخست6

ماهیات  ثبوتآید اصل به دست می (297-296، صص2م، ج1981)همو،تنظیر ماهیت به صفات واجب تعالی 

باشد؛ چه این که صفات واجب هم در خارج از آنها صحیح نمی ثبوتدر خارج است به طوری که سلب 

 را از آنها سلب کرد:و ثبوت  توان اصل تحققو نمی نوعی ثبوت دارند

نفسه ]بدون حیثیت تقییدیه[ و از همان حیثت  وجود موجود است، اما همان طور که وجود فی» 

همان طور هم اسماء و صفات نفسها موجود نیست بلکه از حیث وجود موجود است؛ ماهیت فی

-نفسه و از حیث خودشان موجود نیستند، بلکه از حیث حقیقت احدی موجود میحق، به فی

 .(39-38، صص«ب»ش1361)همو،  8«باشند

آید نحوۀ ثبوت ماهیات در خارج است. از نظر مطلب دومی که از این تنظیر متقابل به دست می. 7

 اند: هی مندمجصدرالمتألّین صفات الهی در ذات ال

شوند؛ زیرا با وجود کثرت عقلی انی هستند که در غیب وجود حق تعالی تعقل میصفات الهی مع»

 .(317، ص2م، ج1981)همو، « اندکه دارند، به نحوی بسیط و در غایت بساطت در ذات الهی مندمج

آید یبه دست م با توجه به یکسان بودن نسبت موجودیت به ماهیات و صفات واجب تعالی این نکته

هین از این اندماج به استهلاک هستند. در برخی موارد صدرالمتأل که ماهیات نیز در وجودات خود مندمج

 .(351)همان، ص 9تعبیر کرده است
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در هر اتحادی اگر جهت اتحاد به هر دو طرف بالذات نسبت داده شود، اتحاد دو طرف با یکدیگر . 8

شود به زید و انسان که عین همان وجودی که به زید نسبت داده میبالذات خواهد بود مانند اتحاد 

اما اگر جهت اتحاد به یکی از دو طرف یا  11گردد و یا مانند اتحاد حیوان و انسان.انسان هم منتسب می

-93، صص2م، ج1981، )رک به ملاصدرابه هر دو آنها بالذات منتسب نباشد چنین اتحادی بالعرض خواهد بود 

بنابراین اصل  اتحاد  دو شئ در وجود واحد،  (75-74ش، بخش دوم از جلد دوم، صص1376دی آملی، و جوا 94

دارد که مانع اسناد بالذات  مانع از تحقق بالذات دو طرف اتحاد نیست. ماهیت دو خصوصیت ویژه

ت یشود؛ یک خصوصیت مربوط به ذات ماهیت است، و دیگری مربوط به نحوۀ موجودموجودیت به آن می

 آن. 

خصوصیت نخست این است که حقیقت و ذات ماهیت، تحقق و موجودیت نیست و آنچه که در ذات 

تواند با تأثیر و افاضۀ غیر، موجود گردد؛ چرا که چنین چیزی مستلزم خود واجد موجودیت نباشد، نمی

 محمول انقلاب محال در ذات و حقیقت شئ است؛ به عبارت دیگر معنای انتساب بالذات یک شئ به

این است که محمول از ذات شی انتزاع شود و ماهیت حتی هنگامی که به وجود متصف است، محمول 

؛ البته چنین چیزی منافاتی با 11شود از این روی این اتصاف، بالذات نیستوجود از ذات آن انتزاع نمی

ده و به عنوان این مطلب ندارد که ماهیت بدون حفظ استقلالی که در ذهن دارد، در وجود مندک ش

 .ویژگی و چیستی وجود، حیثیت لامتحصل واقعیت خارجی را تشکیل دهد

خصوصیت دیگر که مربوط به نحوۀ موجودیت ماهیت است این است که موجودیت ماهیت به نحو 

وجود اندماجی است و از نگاه صدرالمتألهّین اگر چه وجود اندماجی در مقابل عدم به نحوی موجود است 

را بر وجود « وجود»واژۀ وجود بر آن صحیح نیست. آنچه موجب شده تا صدرالمتألهّین لفظ  اماّ اطلاق

وجود محمولی و به تعبیردیگر وجود رابط است  شأن   ،وجود اندماجی اطلاق نکند این است که اندماجی

و شأن یا همان وجود رابط، حیثیتی غیر از ارتباط و تعلق به غیر ندارد. اگر لفظ وجود یا موجود به 

معنای متداول آن بر شأن و وجود رابط اطلاق شود، در این صورت وجود رابط طرف و موضوع برای 

، 1م، ج1981، )ملاصدراآید از حالت ربط و شأن بودن بیرون میقرار گرفته و « موجود»یا « وجود»محمول 

؛ به خاطر همین است که اگر برای این حیثیت نام موجود به کار برده شود یا به ، تعلیقۀ هیدیجی(79ص

 :13و یا به صورت اشتراک در لفظ است 12نحو استعمال مجازی است

« نداصرفاً در لفظ با یکدیگر مشترک حق این است که ان دو ]یعنی وجود محمولی و وجود رابط[»

 .(79)همان،ص

از جمله  های اندماجیاین دو خصوصیت موجب شده تا صدرالمتألهین اسناد وجود را به حیثیت

 بالعرض بداند: اسماء و صفات الهی و نیز ماهیات و اعیان ثابته
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ود هستند بدون این صفات ]صفات واجب تعالی[ با وجود کثرت و تعددشان، به وجود واحد موج»

که کثرت و انفعال و قبول و فعل لازم بیاید. بنابراین همان طور که وجود ممکن در نزد ما این

شود ـ چون مصداق آن است بالذات موجود است و ماهیت به عین این وجود بالعرض موجود می

نها ـ حکم موجودیت صفات واجب تعالی نیز همین طور ]مانند موجودیت ماهیت است[ است؛ ت

 .(55-54ش، صص1363)همو، « که واجب ماهیت ندارداین

همۀ این امور ]یعنی اسماء و صفات الهی[ به وجود ذات به نحو بالعرض موجود هستند. اعیان »

ها و تعلقاتی هستند که با مظاهر و امور تحت تدبیرشان لازمۀ اسماء و صفات ثابته ـ که نسبت

کنند ـ نیز چنین حکمی مینرائحۀ وجود را استشمام شود که به هیچ وجه هستند و گفته می

 (.282، ص6م، ج1981)همو، « دارند ]یعنی اعیان ثابته نیز به وجود ذات بالعرض موجود هستند[

بنابراین در عین حال که ماهیت در واقعیت خارجی مندمج است؛ اما آن واقعیت به ماهیت قابل 

توان موجودیت محمولی واقعیت ثبوت اندماجی است و نمیثبوت ماهیت در خارج،  ؛ زیراانتساب نیست

 خارجی را به آن اسناد داد.

د شویکی از اصطلاحات مهمی که به موجب موجودیت اندماجی در فلسفۀ صدرالمتألهین وارد می. 9 

است.  «شیئت ثبوتی»یا « ثبوت»گیرد ـ اصطلاح ـ و در مباحث بعدی این رساله مورد استفاده قرار می

ئت ثبوتی در مقابل شیئیت وجودی قرار دارد و در مورد موجودیت اسماء و صفات الهی، تحقق اعیان شی

شود. وجه ثابته در مقام علم واجب تعالی، و تحقق اندماجی ماهیات در وجودات تفصیلی مطرح می

مندمج  اشتراک هر سه مورد در این است که در همۀ این موارد، ماهیات و معانی در یک وجود محمولی

سناد وجود ـ که در فلسفۀ ملاصدرا در عین حال که این امور معدوم نیستند، ا  هستند به طوری که

 باشد:منحصر به وجود محمولی است ـ به هر یک از آنها بالعرض می

نفی صفات از واجب تعالی به این معنا نیست که این صفات در واجب تعالی تحقق ندارند تا در »

ماء و صفات در واجب تعالی[ لازم بیاید ... بلکه مراد این است که همۀ اوصاف نتیجه، تعطیل ]اس

و نعوت ]واجب تعالی[ به وجود واحدی که همان وجود ذات است موجود هستند ... نه آن طور 

گویند که این اوصاف و نعوت به نحو منفک و جدا شده از وجود، ثابت هستند؛ زیرا که معتزله می

ر تتقاد که امور معدوم شیئیت دارند امری باطل است؛ بلکه همان طور که پیشدانستی که این اع

 اند وبیان کردیم که این ]اوصاف و نعوت[ معانی متکثری هستند که در غیب وجود حق معقول

با این حال بر این اوصاف و نعوت باشند و واجب و غیر مجعول هستند و با وجود او متحد می

؛ زیرا کنندگاه بوی وجود را استشمام نمیشان هیچحقیقتکند که به حسب صدق می

همان طور که بیان شد موجود بالذات همان وجود است و این اوصاف و نعوت از این جهت که 

که نیل به آن محتاج است اند؛ و این از امور عجیبی اوصاف و نعوت هستند نه موجود و نه معدوم

 .(144-142)همان، صص« به تلطیف شدید باطن انسان دارد
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بدان که شیئت ممکن به دو نحو است: شیئیت وجود و شیئیت ماهیت که از آن به ثبوت تعبیر »

 .(348، ص2)همان، ج« شودمی

و نه شیئیت وجودی؛ مگر به نح ،ماهیات امکانی در نزد اهل الله و عرفا صرفاً شیئیت ثبوتی دارند»

 .(351)همان، صمجازی 

)همان، « گیرد نه به ماهیت آنی ثابت است؛ به جعلی که وجود آن تعلق میماهیت در امر امکان»

 .(282، ص6ج

شئیت ثبوتی موجب شده تا در برخی تعابیر گفته شود ماهیات و سایر معانی کلی در عین حال که 

 :14در خارج موجود نیستند، حکم و اثر دارند

ها موجود ها معدوم و حکم آنیت آناگر چه این این امور کلی در خارج معقول هستند؛ اما عین»

 .(295، ص2)همان، ج« است

 د ی، وجواین است که ماهیات و معانی کلبا توجه به مباحث مطرح شده منظور از این گونه تعبیرها 

صاحب  اعتبار در خارج همینمحمولی و تفصیلی ندارند؛ لکن شیئیت ثبوتی و ثبوت اندماجی دارند و به 

واقع مراد از معدوم بودن آنها در عبارت صدرالمتألهین عدم وجود تفصیلی آنها حکم و اثر هستند؛ در 

 است:

 )همان(....« پذیرند پذیرند اما تفصیل و تجزی را نمی]ماهیات[ در اعیان موجود، حکم را می»... 

مندمج است؛ اما آن وجود محمولی به ماهیت  وجود محمولیهمان طور که بیان شد ماهیت، در . 11

ابل ق ،ق گرفتهمحمولی تعلشود تا جعلی هم که به آن وجود بل انتساب نیست؛ همین امر موجب میقا

، نظیر اسماء و صفات الهی که از موجودیت اندماجی  (51، ص6)ر ک به همان، جانتساب به ماهیت نباشد 

 برخوردار بوده و در عین حال مجعول نیستند:

اند. این امور اگر اعیانی هستند که در ازل بدون جعل ثابتهمۀ اسماء و صفات و متعلقات آنها »

باشند با همین ها با وجود واجب متحد میچه در ازل به وجود خاص موجود نیستند، اما همۀ آن

شوند. ]باید توجه داشت که از شیئیت ثبوتی این امور[ مقدار از معدوم بودن در ازل خارج می

ک از گوید منفآید ]زیرا ثبوتی را که معتزله میـ لازم نمی شیئیت معدوم ـ که قول معتزله است

مندمج در وجود است؛ اما در عین  گوییم،در حالی که شیئیت ثبوتی که ما می وجود و عدم است؛

« اطلاق موجودیت بر آن صحیح نیست[ ،حال چون تحقق اندماجی دارد و وجود محمولی ندارد

 .(283)همان، ص
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و بالذات در انحاء وجودات جاری هستند نه در مفهومات کلی مانند اسماء  جعل و افاضه، اصالتاً »

اند نه در معانی و اعیان؛ همچنین غیر مجعول بودن و غیر مفاض بودن در حقیقت وجود متحقق

کلی. این امور همان طور که در مجعولیت، به صورت بالعرض تابع وجود]ی[ هستند ]که در 

)همان، باشند[ دن نیز تابع وجود]ی[ هستند ]که در آن مندمج میاند[، در غیر مجعول بومندمج

 .(316، ص2ج

ارج در خدربارۀ اعتباری بودن ماهیت این است که ماهیت  ملاصدرابنابراین تفسیر صحیح دیدگاه 

حوه موجودیتی در مقابل عدم دارد، اما موجودیتی متفاوت با موجودیت وجود که معدوم نیست و یک ن

شود. موجودیت اندماجی معدوم نیست اما ودیت اندماجی و یا شیئیت ثبوتی تعبیر میاز آن به موج

 توان واقعیت محمولی و تفصیلی خارج را به آن اسناد داد.نمی

 فاعل بالتسخیر. 2. 9

 ۀند قومان، دهدفعل خود را انجام می ،استخدام فاعل قاهر ۀفاعل بالتسخیر طبیعتی است که به وسیل

نباتی در نفس انسان که با قاهریت نفس ناطقه و دخالت مستقیم او فعل جذب، دفع و تولید را انجام 

 .(13، ص3م، ج1981)ملاصدرا،  دهدمی

 . فاعل بالتجلی9. 9

دهد؛ علمی که عین علم اجمالی فاعلی است که با علم تفصیلی قبلی به فعل، کار خود را انجام می

دأ است، مبکه بسیط مانند انسان که چون صورت اخیر نوع خود است، با آن )بسیط( او به ذاتش است،

، همۀ دارد نسبت به این آثار و کمالات ثانویه خود است، و به خاطر علیتی که همۀ آثار و کمالات ثانویۀ

 ینفاعل به ذات خود، ع باشد. در این نوع فاعل، علم حضوری ها را در مرتبۀ ذات به نحو بسط دارا میآن

علم به تفصیل کمالات است، یعنی علم حضوری به ذات، کمالات ثانویه و خارج از ذات را، به تفصیل 

ود. شدهد؛ اگرچه علم به این کمالات تفصیل یافته، موجب تکثر و تمایز در مقام ذات فاعل نمینشان می

 و اجمالى است، چیز همه به تفصیلى آگاهى که حال عین در او علم زیرا تعالى؛ واجب مانند چنینهم

 . (224ق، ص1421)طباطبایی، باشد مى بسیط
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 خلاصۀ فصل اول:

اخلاقی  یهاتوان نخستین تقابل فیلسوفان در مسألۀ ضرورت علّی و اختیار را ، در تقابل نظریه. می1

 سقراط و ارسطو مشاهده کرد.

ورت از جانب اشاعره صصل ضرورت علّی در میان متفکران مسلمان بیشترین توجه انکارگرایانه به ا. 2

 گرفته است.

انکار ضرورت علّی و مطرح کردن نظریۀ کسب، تبیین عمومیت قدرت و  . انگیزۀ اصلی اشاعره از3

 ارادۀ خداوند است.

توان سیر تاریخی چالش ضرورت علیّ و اختیار در فلسفۀ اسلامی را در هفت مرحلۀ زیر بیان . می4

 کرد:

 اول: تبیین اختیار سطحی و التزام به لوازم آن ۀمرحل

 به مشکل فلسفی سطحی دوم: تبدیل اختیار ۀمرحل

 پردازندمیهایی که  به مورد اصلی اشکال نپاسخ ۀسوم: ارائ ۀمرحل

 پردازندهایی که به مورد اصلی اشکال میمرحلۀ چهارم: ارائۀ پاسخ

 پردازیپنجم:  دوران رکود نظریه ۀمرحل

 شم: دورۀ فیلسوفان معاصرش ۀمرحل

 رادۀ آزادضرورت علیّ با ا یمرحلۀ هفتم: تقویت ناسازگار

اند. د. ارسطو برای حل چالش علم پیشین الهی، قضایای مربوط به آینده را قابل صدق و کذب نمی5

 این نظریه مسلتزم انکار علم پیشین الهی است.

اشعری، معتقد به ناسازگاری علم پیشین الهی و اختیار . در میان متفکران اسلامی، بیشتر  متکلمان 6

 .انداند، اما بر خلاف ارسطو، علم پیشین الهی را پذیرفته و اختیار انسان را انکار کردهانسان بوده

های متفکران مسلمان به این چالش عبارتند از پاسخ معتزله، پاسخ میرداماد و ترین پاسخ. مهم7

 پاسخ عرفا.
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توهم ارادۀ آگاهانه، یک چالش معاصر است که توسط برخی دانشمندان غربی مطرح شده . چالش 8

 خورد.ای به چشم نمیاست؛ از این رو دربارۀ مواجهۀ مکاتب فلسفی اسلامی با آن، پیشینه

در خارج معدوم ربارۀ اعتباری بودن ماهیت این است که ماهیت د ملاصدرا. تفسیر صحیح دیدگاه 9

حوه موجودیتی در مقابل عدم دارد، اما موجودیتی متفاوت با موجودیت وجود که از آن به نیست و یک ن

وان تشود. موجودیت اندماجی معدوم نیست اما نمیموجودیت اندماجی و یا شیئیت ثبوتی تعبیر می

خارج را به آن اسناد داد. واقعیت محمولی و تفصیلی

 كني لم ما بعد فيه حادث هو هل اختياره عن استكشف يشاء؛ ما يختار و يريد ما يفعل انه ظان ظن   فان. » 1

 مطبوعا يكون أن يلزم و وجوده؛ اول منذ الاختيار ذلك يصحبه أن لزم فيه حادث غير كان فان حادث، غير أو

 ادثح لكل   و] -حادثا كان ان و .غيره من فيه مقضي اختياره بأن القول لزم و عنه؛ ينفك لا الاختيار ذلك على

 فان غيره، أو هو يكون أن ام ا] أحدثه محدث و اقتضاه سبب عن اختياره فيكون - محدث حادث لكل   و[  سبب

 لاختيارا وجود يكون أو النهاية، غير الى يتسلسل هذا و بالاختيار للاختيار  ايجاده  يكون أن فام ا[ نفسه هو كان

 يستل  التي عنه الخارجة الأسباب الى ينتهي و غيره، من الاختيار ذلك على محمولا فيكون بالاختيار لا فيه

 .(92-91ق، صص1415)فارابی، « باختياره...

 .(56، ص1م، ج1981)ملاصدرا، « أن الماهية متحدة مع الوجود في الواقع نوعا من الاتحاد».  2

 ،لينو الاتحاد لا يتصور بين شيئين متحص ،اتحادية لا تعلقية ]أی بين الوجود و الماهية[ فالنسبة بينهما. » 3

متحصل كما بين الجنس و الفصل بما هما جنس و فصل لا بما هما مادة و صورة بل إنما يتصور بين متحصل و لا

 .(111، ص1م، ج1981)ملاصدرا، « عقليتان

 .(298، ص5جم، 1981)ملاصدرا،  ...«واحد  بوجود موجودان الفصل و الجنس »....  4

 و كالتشخص الماهية عوارض من عارض كل في هكذا و واحد بوجود موجودان[ الفصل و الجنس ای] هما»

 .(931، ص2ش، ج 1382 همو،) «نحوهما و الوجود

 و شيئيتها و مفهومها بحسب المتباينة الماهيات من ماهية على الأحدی الحق الوجود تجلى متى».  5

 .(352ص ،2ج همان،) «بحقيقته حقا به واجبة أو بوجوده موجودة فصارت..... لوازمها

، «ب»ش1361)ملاصدرا،  «الماهيات ذوات في الماهية و الوجود بين كالفرق صفاته و ذاته بين الفرق و».  6

 .(39-38صص

م، 1981)ملاصدرا،  «الثابت العين الله أهل عند لها يقال كلية ماهية يصحبه عرضي أو جوهری وجود كل».  7

 .(291، ص1ج
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 هانفس حيث من نفسها في موجودة ليست الماهية و نفسه حيث من نفسه في موجود الوجود أن فكما. » 8

 حيث من بل أنفسها حيث من أنفسها في لا موجودات أسماؤه و الحق صفات فكذلك الوجود حيث من بل

 .(39-38، صص«ب»ش1361)ملاصدرا، « الأحدية الحقيقة

 يف و سابقا الجمع عين في مستهلكة بل برأسها موجودة تكن لم إن و الثابتة الأعيان و الماهيات إن».  9

 .(351، ص2م، ج1981، ملاصدرا) «لاحقا الوجودات تفصيل

 دیگر معنای جزء یا عین طرف، دو از یکی معنای که است مواردی در( بالذات اتحاد) حادات نوع این.  11

 .باشد

 موجودا لا و وجودا يكون لا ما لأن الواقع بحسب لا و ذواتها بحسب أنفسها حد في لا موجودة غير أنها. » 11

 أنحاؤه و شئونه و أطواره و الوجود هو الموجود بل إفاضته و الغير بتأثير موجودا يصير أن يمكن لا نفسه حد في

)ملاصدرا، « بأطوارها تطوره و الوجود بمراتب العقل في تعلقها بواسطة بالعرض هي إنما موجوديتها الماهيات و

 .(341، ص2م، ج1981

رود، به نحو مجازی برای خود  . به این صورت که لفظ موجود که برای موضوع و طرف ارتباط به کار می 12

ارتباط به کار رفته است، در این صورت معنای موجود بودن  شأن یا وجود رابط این خواهد بود که موضوع و 

 .(329، ص1م، ج1981، )رک به ملاصدرااست نه خود آن طرف آن موجود 

 معنای هب نه شود برده کار به ارتباط و نسبت معنای به وجود لفظ دیگری اصطلاح در که صورت این به.  13

 .است رایج که اصطلاحی به موجودیت و تحقق

. این تعبیر که ماهیات امکانی و اعیان ثابه موجود نبوده، اما دارای حکم و اثر هستند، از تعبیرات متداول  14

، 194، ص2م، ج1981، )ر ک به ملاصدراعرفا است که در مواضع متعدّد توسط صدرالمتألهین تکرار شده است 

 .تعلیقۀ سبزواری(
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 تبیین ارادۀ آزاد :فصل دوم

 

 چیستی ارادۀ آزاد

پدیدارشناسی ارادۀ آزاد
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 آزاد فصل دوم: تبیین ارادۀ

 آزاد . چیستی ارادۀ 5
-تفاوتممکن است اند اما در عین حال افقو هم مقولاتی نزدیک به یکدیگراختیار، اراده و اراده آزاد 

 .تآزاد با تبیین اختیار و اراده گره خورده اس چیستی ارادۀ؛ از این رو تبیین شته باشندهایی با یکدیگر دا

 آزاد . تبیین اختیار، اراده و ارادۀ 5.  5

 اختیار:.  5.  5.  5

 :رودبه کار میدر سه معنا  در فلسفۀ ملاصدرا به عنوان یک اصطلاح این واژه

 ازفعل او ی که فاعلگیرد. ای که از ادراک عقلی نشأت میاختیار عبارت است از اراده اولمعنای در 

زائد بر ذات را داشته و فعل او نیز  ای باشد که شأنیت ارادۀگونهبه اگر گیرد،نشأت میادراک عقلی 

دم ع، نسبت بین اختیار و جبر، ملکه و معنادر این  دارای صفت اختیار است. مسبوق به این اراده باشد

 منطبق است. در این های بالقصدی که ادراک عقلانی دارند )انسان(ملکه است. این معنی تنها بر فاعل

دهد و اگر اگر اراده کند عمل را انجام می»گفت:  عقلانی توان درباره فاعلمعنا از اختیار است که می

، ص 1ش، ج 1366)ملاصدرا،  «کنداراده نمی نیز کند و گاهیی اراده میدهد، گاهاراده نکند انجام نمی

412). 

/ ۸۷ ص ،م1996)فارابی، اند. ان مسلمان این معنا را برای تبیین اختیار انسان برگزیدهبسیاری از فیلسوف

 .(388ص ، الف، «ب»ق 1414ابن سینا، 

 داست که فاعل قبل از اراده و انجام فعل، در تشخیص خیر مرد آندر نگاه ابتدایی شرط این معنا 

، ای خاصاختیار عبارت است از اراده» ل خیر بودن فعل برای او معلوم گردد:باشد، آنگاه با تفکر و تأم

 1366)ملاصدرا، « ای که هنگام توقف انسان در ادراک خیر از اشارۀ عقل برانگیخته شده استهمان اراده

ل فعل را از روی اراده انجام دهد، چنین فعلی در عین اما اگر فاعل بدون تردد و تأم .(413، ص 1ش، ج

ر ند، د؛ مانند اینکه کسی بخواهد سوزنی را در چشم انسان فرو ککه ارادی است، اختیاری نیستحال 

داشتن آن را قدرت باز نگه بندد در حالی که ل از روی اراده پلک خود را میاین هنگام انسان بدون تأم

. تاس هین در یک نگاه دقیق این دو فاعل را از یک سنخ دانسته. صدرالمتأل(412ـ  411)همان، صص  ندارد

 اعلیت. هنگامیمات پیش از اراده با یکدیگر تفاوت دارند نه در نوع فاین دو فعل تنها در مقد اونظر از 

فعل  لکسی که بدون تأمپس فعل او با ل فعل خیر را تشخیص داد از این که شخص در اثر تفکر و تأم

 .(412)همان، ص  را تشخیص داده است تفاوتی ندارد و هر دو فعل اختیاری هستندخیر 
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د که نگیرهین ـ از این مطلب نتیجه میـ بر خلاف صدرالمتأل و استاد جوادی آملی مه طباطباییعلا

 :این است که یک تقسیم فلسفی نیست. استدلال آنها «بالجبر»و « بالقصد»تقسیم فاعل به 

تواند داشته باشد: یکی فاعل مکرهَ که در آن فعل در اثر تهدید عامل فاعل بالجبر دو مصداق می.  1

رغم علم به أ که در آن فاعل علیشود و دیگری فاعل ملجَخارجی و با اراده شخص فاعل انجام می

ین که اگیرد، مانند کند بلکه مورد فعل فاعل دیگر قرار میقصد نمیمصلحت یا مفسده، انجام فعل را 

 را جا به جا کند. اویک سنگ جا به جا کردن را بگیرد و مانند  عامل بیرونی شخص

تواند باشد؛ زیرا فاعل ملجأَ در حقیقت یک از این دو مورد، مصداق حقیقی فاعل بالجبر نمیهیچ . 2

اده در صف شود. نبود اربودن مت« بالجبر»یا « بالقصد»به فاعل نیست تا  مورد فعل دیگران است و اصلاً

شود تا هیچ فعلی به این شخص قابل استناد نباشد. فاعل مکرَه نیز با اراده و قصد می فاعل ملجأَ موجب

ر از اکراه عامل خارجی است ـ از این روی فاعل گزیند ـ هر چند این گزینش متأثخود فعل را برمی

از اقسام  توانده، فاعل بالقصد است نه فاعل بالجبر. بنابراین فاعل بالجبر هیچ مصداقی ندارد و نمیمکرَ

، تعلیقه 318، ص 6، تعلیقه طباطبایی/ همان، ج 221ـ  221، صص2م، ج1981)ملاصدرا،  آید فاعل به حساب

 .(77ش، بخش چهارم، ص1376طباطبایی/ جوادی آملی، 

دوم استدلال نادرست است. این مطلب که فاعل ملجأَ، مورد  زیرا مقدمۀ ؛گاه صحیح نیستداین دی

فعل دیگران )بردن( است منافاتی با این ندارد که خود نیز فاعل فعل )حرکت( باشد. همان طور که در 

مثال جا به جایی سنگ نیز، سنگ فاعل بالقسر برای حرکت است. تفاوت حرکت سنگ با حرکت این 

 ا اینثر عامل بیرون حرکت کرده است، امگ شأنیت اراده حرکت را ندارد و در اشخص این است که سن

حرکت را دارد و با این حال عامل بیرونی او را وادار به حرکت کرده است، از این  شخص شأنیت ارادۀ

بنابراین دیدگاه صحیح همان دیدگاه  منطبق است. تعریف فاعل بالجبر بر حرکت شخص ملجاَ روی

داند می یک تقسیم فلسفیرا « اعل بالجبرف»و « فاعل بالقصد»ین است که تقسیم فاعل به هصدرالمتأل

)غیر مرید(  بالجبر مصداق فاعل را عل ملجَأو فا (233ص ش،1381 / همو،222، ص2م، ج1981)ملاصدرا، 

 .(318، ص6م، ج1981)همو، کند معرفی می

، عقلی[] او مسبوق به علمای باشد که فعل گونهفاعل به  کهاختیار عبارت است از این ،دوم معنایدر 

صدرالمتألهین گانه عین ذات فاعل باشند و چه زائد بر ذات او. چه این امور سه باشد، و اراده انگیزه

ب ین اراده واجفیلسوفان مسلمان از این معنا در بخش الهیات بالمعنی الأخص برای تبیهمانند سایر 

مورد پذیرش صدرالمتألهین  که 1«روح معنا»به روش معنا شناختی  وجه. با تتعالی استفاده کرده است

توان دریافت که  این معنا همان روح و می ،رودبه کار میالفاظ  یمعانی حقیق بیینبرای ت نیز هست و

مصداقی این معنا از  دایرۀاز لوازم و خصوصیات مصداقی پیراسته شده است.  که حقیقت اختیار است
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و  بالعنایة های بالرضا،شامل فاعل های بالقصد،تر است به طوری که علاوه بر فاعلعمعنای قبل وسی

 شود:نیز می 2بالتجلی

این سه فاعل ]یعنی فاعل بالقصد، فاعل بالرضا و فاعل بالعنایه[ در این نکته با یکدیگر مشترک »

و انگیزه علمی کار خود را انجام  )اراده( هستند که فاعلیت آنها اختیاری است و از روی مشیت

ها جدایی پذیر باشد، لازم ذات فاعل باشد و یا عین کند که علم این فاعلدهند؛ فرقی نمیمی

 .(234ش، ص1381/ همو، 222، ص2/ همان، ج12، ص3همان، ج) «ذات فاعل

در بر  الجبر راهای بالطبع، بالقسر و بجبر مقابل این اختیار نیز شمول مصداقی وسیعی دارد و فاعل

نسبت بین این . (233ش، ص1381/ همو، 1178، ص2ش، ج1382/ همو، 222، ص2م، ، ج1981)همو،  3گیردمی

ه ملکه و عدم ملکه؛ زیرا در فاعل، شأنیت اختیار و جبری که مقابل آن است، نسبت سلب و ایجاب است ن

 .(72، بخش چهارم، صش1376جوادی آملی، ) اختیار لحاظ نشده است

ر این معنی تنها ب. اختیار عبارت است از استقلال کامل فاعل در تأثیر و ایجاد فعل ،سوم معنایدر 

شود. علامه طباطبایی این معنی را به عنوان یک معنای مستقل از س واجب تعالی منطبق میذات مقد

 4.دتوجیه کن یاآن برخی عبارات صدرالمتألهّین را تبیین  ای قبل مطرح کرده است تا به وسیلۀمعن

یت ای منتسب گردد که فاعلای باشد که به فاعلی علمیگونهحقیقت اختیار این است که فعل به»

آن تمام و در تأثیر خود مستقل است، و جبر این است که فعل چنین خصوصیتی نداشته باشد 

، که علم به فعل داردکه فاعل با اینکه فاعل، فاعل علمی نیست، و یا به خاطر اینیا به خاطر این

 .طباطبایی( ، تعلیقۀ12، ص3م، ج1981)ملاصدرا، « در تأثیر خود مستقل نیست

 اراده:.  2.  5.  5

و در معانی ( 478، ص2ق، ج1376)جوهری،  گرفته شده« ر، و، د»ای عربی است که از ماده اراده واژه

 شوند:آزاد مربوط می اختیار و ارادۀ ی، دو معنا به بحثرود. از میان این معانمختلفی به کار می

)مصباح یزدی،  )رضا( 5عبارت است از اراده به معنای دوست داشتن )حبّ( و پسندیدن معنای اول

وجود بما هو ». این معنا یک واقعیت وجودی و از عوارض (171صق، 1415/ همو، 95، ص2ش، ج1387

سوق با آن در تمام مراتب هستی جریان و هماست که همانند وجود دارای مراتب متعدد بوده و » وجود

 . (336ـ  335، صص 6ج م،1981، )ملاصدراسریان دارد 

رود. فهم است که در مورد انسان و سایر انواع حیوانات به کار می همان ارادۀ نفسانی دوم معنای

ل تبیین معنای اراده نزد عقل واضح و تشخیص آن از سایر امور نفسانی آسان است؛ اما در عین حا

ای هرسد؛ همین امر موجب شده تا دیدگاهآن بسیار پیچیده و دشوار به نظر می و تعریف حدی حقیقت
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متفاوتی در تبیین حقیقت آن ارائه شود. فارابی اراده را نزوع )شوق یا کراهت( ناشی از احساس یا تخیل 

 اعل به فعل به حساب آورد استو ابن رشد نیز آن را شوق ف (111م، ص1995)فارابی،  و یا تعقل دانسته

اراده و کراهت را دو نوع علم و از  ،خواجه نصیرالدین طوسی در تجرید الإعتقاد، (31م، ص1993)ابن رشد، 

)سبزواری،  اندبرخی نیز اراده را شوق مؤکد دانسته، (176، ص ق1417)طوسی، داند اقسام کیف نفسانی می

همان  را . ؛ اما برخی دیگر اراده نفسانی(518ش، جزء اول، ص1385ـ  1381/ میرداماد، 648، ص3ش، ج1381

نه علم یا شوق و یا حتی شوق مؤکد. گاهی انسان آورند، به حساب میاجماع، تصمیم و عزم نفس 

کند، گاهی نیز به مضر بودن فعل اعتقاد دارد اما آن را داند اما آن فعل را اراده نمیمصلحت فعل را می

علی به فبنابراین اراده با علم به مصلحت فعل تفاوت دارد. همچنین گاهی انسان نسبت دهد؛ انجام می

کنند؛ بنابراین اراده با شوق و شوق د نیز دارد اما آن فعل را اراده نمیمیل و شوق و حتی شوق مؤک

  نویسد:مؤکد نیز تفاوت دارد. ملاصدرا در تبیین این نگرش می

و گاهی انسان  ایرت دارد؛ زیرا اراده اجماع، تصمیم و عزم استگفته شده که اراده با شوق مغ»

کند و گاهی چیزی را که نسبت به آن اشتها ندارد نسبت به چیزی اشتها دارد اما آن را اراده نمی

 .(113، ص4م، ج1981)ملاصدرا،  «کنداراده می

  ت:صدرالمتألهین در موارد بسیاری این اراده را نوعی کیف نفسانی دانسته اس

آن در نزد عقل واضح است رسد که معنای اراده در حیوان از کیفیات نفسانی است و به نظر می»

 .(336، ص6)همان/ همان، ج« تعریفی از آن که حقیقت آن را تصویر کند مشکل است اما ارائۀ

نفس  اراده را امری وجودی و فعلی از افعال (162ص، 6همان، جرک به ) اما همو در برخی موارد دیگر

داند که به نفس قیام صدوری ـ و نه حلولی ـ داشته و به نحو فاعلیت بالرضا یا بالتجلی از نفس صادر می

 در حیوان با ماهیت اراده و وجودی بودن اراده منافاتی با این ندارد کهالبته فعل نفسانی بودن  شود.می

 کیف نفسانی همراه باشد.

 ابل قبول و مطابق با شهود انسان نسبت به حالات نفسانی خویشاین تبیین از اراده نفسانی، تبیینی ق

 / رک به خمینی،453و ص 171ق، ص1415)مصباح یزدی،  است که بعدها توسط برخی فیلسوفان صدرایی

 بدان تصریح شده و مورد پذیرش قرار گرفته است.  (55ق، ص1425ش ـ 1383

یقتی واحد برخورداراند؛ چرا که اساساً اراده در نگرش وجودی ملاصدرا معنای اول و دوم اراده از حق

. از آنجا که (335، ص6م، ج1981)ملاصدرا،  یک واقعیت وجودی و از عوارض و اوصاف حقیقی وجود است

وجود حقیقتی اصیل، بسیط و مشکک است هرگاه یک وصف کمالی برای وجودی ثابت شود، آن وصف 

وجودی به دلیل آن که امری حقیقی است به وجود برای تمامی مراتب وجود ثابت است؛ زیرا کمال 

گردد، و چون وجود بسیط است، آن کمال جزء وجود نبوده بلکه تمام ذات آن را فرا اصیل باز می
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و  باشدگیرد، و چون بنابر اصل تشکیک وجود دارای مراتب است، وصف وجودی نیز دارای مراتب میمی

و اگر تفاوتی هست تنها در مراتب شدت و ضعف آن کمال در نتیجه در تمام مراتب وجود حضور دارد 

؛ بنابراین اراده نیز نظیر علم دارای مراتب شدت و (87ش، بخش چهارم، ص1375)جوادی آملی،  است

 235، صص6م، ج1981)ملاصدرا،  سوق با وجود در تمام مراتب هستی جریان و سریان داردضعف بوده و هم

 6.(236ـ 

، پذیر نیستحکما یک امر ماهوی )کیف نفسانی( است و امر ماهوی نیز تشکیکاراده در نگاه جمهور 

از این رو اراده در نگاه آنها یک امر متواطی است که هم در فهم معنا و هم در تبیین حقیقت تنها یکی 

بارت دیگر اگر اراده علم به دهد، به عشوق، شوق اکید و یا عزم و تصمیم را پوشش می ،از مراحل علم

واند تتواند شوق اکید یا عزم و تصمیم باشد و اگر شوق یا عزم است دیگر نمیعمل است، دیگر نمی یدۀفا

و  ای هستندتصدیق فایده باشد. همچنین در این نگرش ماهوی علم، شوق و تصمیم واقعیاتی ضمیمه

آن در اشیاء تابع توانند موجود شوند. اما در نگرش وجودی ملاصدرا اراده و چگونگی به وجود واحد نمی

تواند به های گوناگونی میوجود آنها است به طوری که اراده در مراتب و انحاء وجودی مختلف، صورت

ه اراده و قدرت ب علم، انگیزه، شوق، خود بگیرد و به اوصاف مختلفی متصف گردد. در مراتب بالای وجود

 ترموجودات دارای نفس که مراتب پایینصورت کامل و بدون نقص به وجود واحد موجود هستند؛ اما در 

شوند. در مراتب وجود هستند عمدتاً این امور به صورت صفات زائد بر ذات و منفک از هم موجود می

اند که یا از نگاه جمهور حکما پنهان تر نیز علم، شوق و اراده حضور دارند اما به قدری ضعیفپایین

، )همان شودح، الفاظی نظیر علم، شوق و اراده بر آنها اطلاق نمیگذاری و اصطلامانند و یا در مقام ناممی

 .(341ـ  339صص

 ام آنچه در مورد مراتب علم، شوق،از آنجا که انسان نمونه و نسخه عالم یا همان انسان کبیر است، تم

اراده و میل در واقعیت واحد و مشکک هستی بیان شد در مورد نفس انسانی و عالم صغیر نیز جاری 

است. مبادی ادراکی و تحریکی فعل انسان یعنی علم، شوق، اراده و میل در بالاترین مرتبه نفس انسانی 

د را به صورت محبت اند و در این مرتبه خو)مقام ذات( به صورت اجمالی و بسیط و به وجود واحد موجود

 شود وی میبتدا این محبت در مرتبه عقل متجلسازند. برای صدور و تجلّی فعل از نفس انمایان می

 یدآتر )مرتبه نفسانی( به صورت شوق در میگیرد، سپس در مرتبه پایینبه خود می صورت قضیه و حکم

کند و خود را از سایر همراهانی پیدا می خود را 7«وجود خاص»در این مرتبه اراده  .(342 ـ 341)همان، صص

د و کنسازد. در مرتبه بعد این شوق اشتداد پیدا میکه با یکدیگر به وجود واحد موجود بودند جدا می

کند و رت میدگردد، در این هنگام است که قدرت به انجام فعل مبامبدل میو ارادۀ جازم به اجماع 

. این مراحل با اندکی تفاوت در (742، ص2ش، ج1382)ملاصدرا،  دداراندام و عضلات را به حرکت وا می

مورد نفوس سایر حیوانات نیز جاری است. اراده در سیر نزولی خود در مورد حیوانات، فاقد مبدأ ادراکی 
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کند. همچنین آنچه که در سایر حیوانات از مبدأ عقلی است و به جای آن از ادراکات وهمی استفاده می

 .(741)همان، ص گیرد اراده نیست بلکه شوق حیوانی استمیادراکی نشأت 

گاهی اراده بدون شوق محقق  که و گفته شود اراده مورد انکار قرار گرفته ممکن است حقیقت شوقی

 محفوظ ءخواهد عضوی از اعضای بدن خود را قطع کند تا سلامت سایر اعضاشود مانند کسی که میمی

کند. چنین نگرشی صحیح نیست و بماند. چنین شخصی برای قطع عضو شوقی ندارد اما آن را اراده می

حتی در مورد قطع عضو هم اراده یک حقیقت شوقی دارد. اگرچه قطع عضو به تنهایی و با قطع نظر از 

ء مورد شوق نفس گیرد، اما به تبع شوق به حفظ سلامت سایر اعضاهر شئ دیگر مورد شوق قرار نمی

است؛ چرا که سلامت اعضاء متوقف بر قطع عضو است و شوق به قطع عضو از شوق به سلامت اعضاء 

)مصباح یزدی،  گیردگیرد، همان طور که اراده انجام مقدمات یک کار از اراده آن کار نشأت مینشأت می

 .(171ـ  171ق، صص1415

ه دارای یک هویت شوقی اشتدادی و کشسانی است در نظر صدرالمتألهین وجود خاص اراد بنابراین

اجماع و عزم تنها یکی  گسترده شده است، از این رو که دامنه آن از شوق ناقص تا عزم و اجماع نفسانی

 از مراتب کمالی اراده است: 

حق این است که تغایر بین شوق و اجماع صرفاً به حسب شدت و ضعف است؛ شوق گاهی »

 «گردد؛ بنابراین عزم کمال شوق استن شدت یافته و به عزم تبدیل میضعیف است اما پس از آ

 .(341ـ  341ش، صص 1381)ملاصدرا، 

از مراتب اراده را تبیین پنداشتند، هر یک تنها بخشی حکمای پیشین که اراده را امری متواطی می

این جهت که یک های حکمای پیشین که ذکر آن گذشت از به همین دلیل هر یک از تبیین اند؛کرده

رتبه منحصر کرده است، کند درست، و از این جهت که اراده را تنها در همان ممرتبه از اراده را تبیین می

 .(343، ص 6م، ج1981)ملاصدرا،  8استنادرست 

 یاراده صورت گرفت تبیین« داروجود کشسانی و دامنه»تبیینی که از دیدگاه صدرالمتألهین دربارۀ 

ی وجودی نگاه گرفته است. اگر چه فیلسوفان صدراییکمتر مورد توجه فیلسوفان صدرایی قرار  که است

ین نگاه، وجود اراده وجودی ایستا آورند؛ اما در ابه اراده دارند و آن را فعل وجودی نفس به حساب می

  ر اسفار بهملا اسماعیل اصفهانی از شارحان حکمت متعالیه در تعلیقات خود ب است.و غیر اشتدادی 

 است:  9وجود کشسانی و اشتدادی اراده اشاره کرده

حق این است که اراده حقیقت واحدی دارد که دارای درجات و مراتب مختلف است؛ هر درجه »

 .، تعلیقۀ اسماعیل(112، ص4)همو، ج« و مرتبه از اراده معنایی دارد که تعبیری از حقیقت اراده است
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عد بُ پاسخ به دو پرسش دربارۀشود،  بیانصدرایی به اراده باید  نکتۀ مهمی که در تبیین نگرش

طور که بیان شد هویت اشتدادی وجود خاص اراده دار اراده است. همانوجود کشسانی و دامنه یی انتها

یابد. پرسش نخست این است شود و تا مرتبۀ عزم و اجماع نفسانی گسترش میاز شوق ناقص شروع می

ه تا آنجا که نگارندپرسش باید گفت این در پاسخ به اجماع نفسانی امری مجرد است یا مادی؟ آیا  که

دانند و در این امر عزم و اجماع نفسانی را امری مجرد می ،بدان دست یافته تمام فیلسوفان صدرایی

جرد ا مخورد. جمهور حکما نفس انسانی راختلافی بین فیلسوفان صدرایی و جمهور حکما به چشم نمی

ورند. آمجرد به حساب می قدرت را اموری شوق و دانند و به تبع آن اراده و سایر کیفیات نفسانی نظیرمی

 در نظر آنها این امر وجودی در حیواناتدانند، اما فیلسوفان صدرایی نیز اگر چه اراده را امری وجودی می

حکمای  باشد که به همین دلیلبسا و چه  با ماهیت کیف نفسانی همراه است ـ و از جمله انسان ـ

ر د نیز. صدرالمتألهین اندنکردهدر مورد مجرد بودن اراده هیچ مخالفتی را با جمهور حکما ابراز صدرایی 

 نویسد:داند و میعزم و اجماع نفس را امری مجرد میصراحتاً جلد هشتم اسفار 

حیوانی در بخش تحریکی مانند نسبت وهم  وانینسبت اراده ـ یعنی قوۀ اجماعی ـ به ]قوه[ شه»

ای مجرد از ماده به خیال در بخش ادراکی است؛ به این صورت که هر یک از آن دو در نزد ما قوه

که محرک شوقی یک از حکما عبارتی نیافتم که دلالت کند بر اینهستند و من در کلام هیچ

ای است دن آن نیست ]قوۀ[ محرکه]امری[ جسمانی است. آنچه که هیچ اختلافی در جسمانی بو

اعصاب و عضلات است ای است که قائم به که فاعل قریب است و قدرت نام دارد؛ زیرا قدرت قوه

 .(241ـ  241، صص8)همو، ج« داردو جذب و دفع وا میو آنها را به قبض و بسط 

ست و از طرف دیگر صدرالمتألهین در این عبارت اظهار داشته که قدرت به اتفاق حکما امری مادی ا

فس نظریف به این مطلب اشاره دارد که  آید؛ این نکتۀدر نزد حکما از کیفیات نفسانی نیز به حساب می

 وجود انسانو به تعبیری از عرش تا فرش است که در تمام مراتب یک وجود کشسانی مجرد ـ مادی 

که امری ل است که قدرت با اینشود. به همین دلیسریان دارد و در هر مرتبه با قوای خود متحد می

ای که در اندام و عضلات مادی حلول کرده آید؛ وگرنه چگونه قوهمادی است، کیف نفسانی به حساب می

است از کیفیات نفسانی است؟ در حقیقت جمهور حکما به وسیلۀ اعتقاد توأمان به مادی دانستن قدرت 

 درافلسفۀ ملاصنفس و قوا که از قواعد ارزشمند  و کیف نفسانی دانستن آن به طور ناخودآگاه به وحدت

  .(142، صش1372/ سبزواری، ، تعلیقۀ سبزواری241)رک به همان، صاند است، اعتراف کرده

نیز بیان کرد و آن  )عزم و ارادۀ جازم( توان آنچه در مورد قدرت بیان شد دربارۀ اجماع نفسآیا می

را امری مادی دانست؟ به اعتقاد نگارنده مانعی برای این کار وجود ندارد؛ زیرا در نگاه جمهور حکما، 

ا شود؛ اماعتقاد به تجرد تام نفس انسانی مانع مادی انگاشتن عوارض و احوال نفس ـ از جمله اراده ـ می

 دار مجرد ـتکامل یک موجود کشسانی و دامنه در فلسفۀ ملاصدرا نفس انسان پس از طی مراحل اولیه
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رسد، از این رو نفس انسان در مرتبۀ مادیت مادی است و در نهایت سیر تکاملی خود به تجرد تام می

پذیرد و مادی بودن اجماع نفس )ارادۀ جازم( منافاتی با عروض آن بر نفس عوارض مادی را نیز می

فۀ ملاصدرا اراده یک فعل نفسانی است و قیام آن به نفس، قیام که در فلسانسانی ندارد. افزون بر این

صدوری است نه قیام حلولی؛ از این رو مادی بودن اجماع نفس مستلزم مادی بودن نفس به عنوان 

 موضوع حلول نیست بلکه مستلزم صحت صدور افعال مادی از نفس است.

به سخنان حکما ـ و از جمله ملاصدرا ـ  چه بیان شد فراتر رفت و ادعا کرد که توجهتوان از آنمی

در باب رابطۀ قدرت و اجماع نفسانی و نیز توجه به مبانی ملاصدرا در بحث نفس، ما را به پذیرش مادی 

 کند: بودن اجماع نفسانی ملزم می

دانند که حیوان به وسیلۀ آن قدرت را حالتی نفسانی میـ از جمله ملاصدرا ـ فیلسوفان مسلمان . 1

 ،4ج م،1981ملاصدرا، /  171ص ،«ب» ق1414ابن سینا، )تواند فعل را اراده کرده و آن را انجام دهد می

کنند که قدرت در حیوان یک صفت امکانی است که نسبت آن به وجود و ها بیان می. آن(112ـ111صص

نسبت شود، عدم فعل یا صدور و ترک فعل یکسان است. هنگامی که اجماع نفس به آن ضمیمه می

 م،1981)ملاصدرا، گردد قدرت به فعل از صرف امکان خارج شده و تعلق آن به یکی از دو طرف ضروری می

د رس. بنابراین با ضمیمه شدن اجماع نفس به قدرت، علت تامۀ فعل مادی به حد نصاب می(112، ص4ج

 .(743ص ، 2ش، ج1382همو، ) 11داردهای بدن را به حرکت وامیو قدرت اندام

، و این چنین . اجماع نفس تعین قدرت است و رابطۀ قدرت و اجماع نفس رابطۀ ابهام و تعین است2

نیست که هنگام ضمیمه شدن اجماع نفس به قدرت، قدرت در یک مرتبه از مراتب وجود انسان و اجماع 

به  ها قدرتای دیگر از وجود انسان باشند، بلکه هر دو در یک موطن حضور دارند، منتنفسانی در مرتبه

 صورت امر مبهم و اجماع نفس به صورت امر متحصل:

 ، ونسبت قدرت به اراده )اجماع نفس(، نسبت ضعف به شدت و نسبت نقص به کمال است»... 

گاه اولی )قدرت( در دومی )اجماع نفس( مندرج و منطوی است، به طوری که اعتبار یکی به 

شود، همان طور که هنگامی که برای شئ نمیهمراه دیگری  موجب اختلاف دو حیثیت متکثر 

شود، عقل با نوعی تحلیل ـ اگرچه این تحلیل به حسب جود شدید با وجود ضعیف مقایسه می

شود و بر وجود ضعیف فعالیت وهم یا به حسب کثرت آثاری باشد که بر وجود شدید مترتب می

کند که اولی )وجود شدید و اجماع نفس( مضاف شدۀ دومی )وجود شود ـ حکم میمترتب نمی

 .(331، ص6م، ج1981)همو، ...« ضعیف و قدرت( است 

قدرت از نظر حکما یک امر جسمانی و مادی است و آن طور که ملاصدرا نقل کرده فیلسوفان . 3

 مسلمان بر این مطلب اتفاق نظر دارند:
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ای است که فاعل قریب است ن آن نیست ]قوۀ[ محرکهآنچه که هیچ اختلافی در جسمانی بود»

اعصاب و عضلات است و آنها را به قبض و ای است که قائم به و قدرت نام دارد؛ زیرا قدرت قوه

 .(241ـ  241، صص8ج م،1981 )همو،« داردو جذب و دفع وا میبسط 

 به قدرت ه شدن اجماع نفسها، ضمیمجا که عامل برانگیخته شدن قدرت برای حرکت انداماز آن . 4

ا این بنیز های مادی انجام فعل، مستلزم درگیر شدن اجماع نفسانی است، درگیر شدن قدرت با فرآیند

باید در متن قدرت  ،قدرت به عنوان تعیناراده  همان طور که در مقدمۀ دوم بیان شد، .باشدها میفرآیند

ارت به عب شود.میحضور داشته باشد و پس از متعین کردن قدرت به همراه آن با بدنۀ مادی فعل درگیر 

مادی بودن قدرت مستلزم مادی بودن تعین آن نیز جماع نفس، همان تعین قدرت است، اچون دیگر 

 باشد.می

باط مناسب آن با نفس انسانی و مبادی حضور مادی قدرت و اراده در بدنۀ افعال جوارحی و ارت .5

 وحدتها کلالنفس فی»ادراکی و تحریکی عمل، تنها بر مبنای وجود س عی و مجرد ـ مادی  نفس، قاعدۀ 

 کند. و سریان اراده در امور مادی تبیین مناسب خود را پیدا می« القوی

ا ر مادی بودن اجماع نفس ی پیشینیک از حکماهیچ اگر چه چه بیان شد باید گفتبا توجه به آن

 دانسته است؛ اما با توجه به اصول فلسفۀ ملاصدرا بایدرا مادی  آنو ملاصدرا نیز به صراحت  بیان نکرده

اراده یک وجود شوقی تشکیکی و دامنه دار است که به مادی بودن اجماع نفس ملتزم شد. از این رو 

دار این وجود دامنه جماع نفسانی در مرتبۀ مادیت  و ا مراتب بالای آن مجرد و مراتب نازلۀ آن مادی است

 .قرار دارد

به هر حال چه اجماع نفس را مادی بدانیم یا مجرد پرسش دیگری دربارۀ بُعد انتهایی وجود کشسانی 

اراده مطرح است که باید به آن پاسخ گفت؛ آیا وجود خاص اراده پس از تبدیل شدن به عزم و اجماع 

ه او آید کاز برخی عبارات صدرالمتألهین برمییابد؟ رسد یا باز هم ادامه میمی نفسانی به انتهای خود

 پس از تحقق عزم و اجماع مراحل دیگری را برای اراده در نظر گرفته است:

کند تا کار یا حرکتی را انجام دهد، ابتدا باید آن کار را تصور کرده و هنگامی که انسان قصد می»

شود را تصدیق کند؛ سپس برای او نسبت به آن فعل اراده و عزم ب میای که بر آن مترتفایده

کند و سپس در اعضای او برای ایجاد آن فعل میل شود. در ادامه شوق به فعل پیدا میحاصل می

آید. این امور چهارگانه ـ یعنی علم، اراده، شوق و میل ـ در حقیقت معنای واحدی پدید می

کنند ... این ت خاصی که مناسب با آن موطن است ظهور میهستند که در هر موطن به صور

آید همان میل طبیعی ]اعضاء به انجام کار[ معنای واحد هنگامی که در عالم طبیعت پدید می

 .(343ـ  342، صص 6، جهمان)« است
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صدرالمتألهین در این عبارات شوق و میل طبیعی اعضای بدن را پس از عزم و اراده )اجماع نفس( 

کند تا بیان کند هویت شوقی اراده پس از عزم و اجماع نفس نیز ادامه دارد و این هویت شوقی میذکر 

. میل و اراده هر دو هویت شوقی دارند، اما از دهددر عالم ماده به صورت میل طبیعی خود را نشان می

لم شعور در عا آنجا که هویت شوقی اراده یک هویت ادراکی نیز هست، میل طبیعی جز بر مبنای سریان

تنها فرق میل طبیعی با اراده این است »تواند در ادامه هویت شوقی و کشسانی اراده قرار گیرد: ماده نمی

بدین ترتیب هویت  .(214ش، ص1381، همو)« که اراده با شعور همراه است اما میل طبیعی چنین نیست

خیزد، امتداد پیدا کرده و در حتی انسان برمیهای وجودی ترین لایهترین و عمیقشوقی اراده که از بلند

شود تا پیکرۀ عمل انسان به دقت فلسفی از یک روح کند. این امر موجب میدر بدنۀ مادی فعل نفوذ می

اخلاقی برخوردار شود و ذاتاً با اعمال مشابه دیگر متفاوت باشد. مثلاً هنگامی که شخص با انگیزه و ارادۀ 

نجام ای خیالی به اکند و سپس همین کار را با انگیزه و ارادها از زمین بلند میعقلانی و اخلاقی شیئی ر

رساند، این دو عمل به دلیل حضور سریانی و روح آفرین دو ارادۀ متفاوت، ذاتاً با یکدیگر متفاوت می

ساز  ههستند. در نقطۀ مقابل در نگاه جمهور حکما، انگیزه و سایر مبادی ادراکی و تحریکی، تنها زمین

آیند، و به دلیل عدم حضور سریانی در پیکربندی مادی فعل، مقوم ذاتی عمل تحقق فعل به حساب می

شوند. انگیزۀ عقلانی و اخلاقی شخص برای برداشتن شئ از روی زمین، به همان اندازه محسوب نمی

ر دو لسفی هبه لحاظ فکنند. از این رو های دیگر فراهم میکند که انگیزهزمینۀ تحقق فعل را فراهم می

 اند.تنها در دو زمینۀ متفاوت پدید آمدهعمل وزن یکسانی دارند، 

از نظر ملاصدرا اراده یک وجود کشسانی مجرد ـ مادی است و اجماع نفس جزء  که:حاصل کلام این

امری مادی است و در مرتبۀ  اجماع نفسمراحل مجرد این وجود کشسانی است اما به نظر نگارنده 

 های ارادۀ آزادچالشدر برطرف کردن برخی  نگرش نگارنده شود.دار متجلی میت  این وجود دامنهمادی

یان ب ،بعد فصلمفید و کارآمد است که به خواست خدا در  های علمیو تبیین فلسفی برخی یافته

 .شودمی

 آزاد: ارادۀ.  9.  5.  5

-و می گیردصورت می1«آزاد ارادۀ»تحت عنوان ی درباره اختیار در جهان معاصر غالباً مباحث فلسف

 تقریری خاصبه عنوان  آزاد اما اصولاً ارادۀ توان گفت که ارادۀ آزاد تقریر جدید و امروزین اختیار است.

ندی  بدر فلسفه اسلامی صورت؟ کندخود را جدا می تقریریو از چه  برخوردار است ویژگی از چه از اختیار
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اختیار یک صفت کمالی برای فاعل است.  چنین است؛« آزاد ارادۀ»رح مبحث جدید مسألۀ اختیار و ط

( همین فصل بیان شد، در نظر جمهور حکما این اختیار همان ارادۀ 2.  1.  1همان طور که در بخش )

ملاک اختیاری بودن افعال انسان و به تبع منشأ  ،مستند به ادراک عقلی است؛ از این رو این ارادۀ خاص

لیت اخلاقی انسان است. از آنجا که این اراده در نزد جمهور حکما زائد بر ذات انسان و امری حادث مسئو

ا شود؛ بمنتهی می ـ که خارج از اختیار انسان است ـ بیرونی کنندۀاست؛ پدید آمدنش به عامل ایجاب

نیست. جمهور حکما این اوصاف اگرچه فعل خارجی انسان ارادی و اختیاری است اما اراده او اختیاری 

 ـبر این باور بودند که اختیاری  تیاری بودن اراده به اخن ـبه دلایلی که در مباحث آینده بیان خواهیم کرد 

به همین تقریر سطحی از اختیار اکتفاء  ،کند، به همین دلیلای وارد نمیبودن افعال انسان خدشه

 کردند.می

طحی چنین تقریر ابتدایی و سها تر آنبیشتر شده و به اختیار عمیق فیلسوفان مسلمانامروزه نگرش 

 در فلسفۀ ملاصدرا نامیدندای که جمهور حکما آن را اختیار مید. همچنین ارادهنتاببرنمی را از اختیار

 یک فعل توسط نفسایجاد اراده »گیرد که فعلی از افعال نفس است و خود مورد این پرسش قرار می

و ممکن است فعلی برای  بنابراین فعل اختیاری با فعل ارادی تفاوت دارد ؟«است یا جبریاختیاری 

 پنداشتند، اختیاربر خلاف آنچه جمهور حکما می انسان ارادی باشد اما فعل اختیاری او به حساب نیاید.

 که از ادراک عقلی ای و زائد بر ذات نیست و به هیچ وجه نباید آن را با اراده زائد بر ذاتییک امر ضمیمه

اختیاری بودن افعال خارجی  شود کهچه بیان شد این نکته روشن میاز آن گیرد اشتباه کرد.نشأت می

مل عانسان متوقف بر تقریر جدیدی از اختیار است که اختیاری بودن اراده و به تبع آن اختیاری بودن 

از اختیار همان چیزی که امروزه از آن به  مسئولیت اخلاقی انسان را تبیین کند. این تقریر جدیدنیز و 

 شود.اراده آزاد تعبیر می

ر معاصدر فلسفۀ  شود ــ که به طرح مسأله ارادۀ آزاد منجر می از فعل اختیاری فعل ارادیتفکیک 

ز نظر برخی فیلسوفان معاصر امنعکس شده است.  آزادی فعل از آزادی اراده به صورت جداسازی غربی

شود و در مقابل آزادی عمل قرار تعبیر می اراده آزاد، نوعی آزادی است که از آن به آزادی اراده ،غربی

دارد. آزادی عمل نوعی آزادی سطحی است که در آن شخص در انجام اعمال و افعال خود آزاد است و 

دهد. میر قرار نهیچ عامل بیرونی از قبیل اجبار فیزیکی یا تهدید یا فشار سیاسی فعل او را تحت تأثی

کند آزاد است؛ اما چه بسا در مورد انتخاب و اراده در این نوع آزادی شخص در عمل به آنچه اراده می

دهد آزادی نداشته باشد. این نوع آزادی سطحی به خودی خود ارزشمند است؛ چرا فعلی که انجام می

دهیم تا در انجام افعال خود آزاد میکه حتی اگر در یک جهان عاری از آزادی اراده زندگی کنیم ترجیح 

ای هباشیم و اموری نظیر اجبارهای فیزیکی، تهدید یا فشار سیاسی ما را از جامه عمل پوشاندن به اراده

شود تا از بحث . آنچه موجب می(Kane, 2005, p164 / 271 ، صش1394کین،  )رک بهخود باز ندارند. 
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اراده منتقل شویم این است که آزادی اراده نوع دیگری از آزادی درباره آزادی فعل به بحث درباره آزادی 

گر مسئولیت اخلاقی است. ممکن است فردی دارای آزادی عمل باشد و بدون هیچ است که تبیین

مزاحمتی بر طبق میل و اراده خود عمل کند اما میل، انتخاب و اراده او توسط عواملی خارج از اختیار و 

. چنین شخصی در عمل خود آزاد است اما در قبال عمل خود مسئول نیست آگاهی او دستکاری شود

(Kane, 2005, p2)11 مثال دیگر برای کسی که آزادی عمل دارد اما مسئولیت ندارد شخصی است که .

ی های متداولدهد و یا به جنون سرقت دچار شده است. در سیاقتحت تأثیر هیپنوتیزم کاری را انجام می

یک از این افراد تحت اجبار یا اکراه شود که هیچشوند، فرض گرفته میا در آنها مطرح میهکه این نمونه

دهند اما خواست و اراده آنها در عامل بیرونی نیستند و افعال خود را با خواست و اراده خود انجام می

  .(Wolf, 1988, pp47 – 48) استاختیار خود آنها نیست و همین امر منشأ اصلی عدم مسئولیت آنها 

تقریری  آزاد ارادۀ» ف کرد:یتوان ارادۀ آزاد را به این صورت تعرمی چه بیان شدا توجه به آنب

لاوه ع  گیرد وجدید از اختیار است که برمبنای تفکیک فعل ارادی از فعل اختیاری صورت می

 .«کندتوجیه می نیز را مسئولیت اخلاقی بر اختیاری بودن فعل و اختیاری بودن اراده،

 5. پدیدار شناسی ارادۀ آزاد 2
هر چیزی است که در حیطۀ آگاهی  ،پدیدار شناسی عبارت از مطالعه یا شناخت پدیدار است و پدیدار

تر پدیدار شناسی تجربۀ آگاهانه به عبارت دقیق .(96ش، ص1369)نوالی، تابستان و پاییز گیرد انسان قرار می

ش، 1395، اسمیت )وودرافدهد شود، موضوع بررسی قرار میتجربه میچنان که از منظر اول شخص را آن

پردازیم به این معنی که شهود در این بخش از تبیین ارادۀ آزاد به پدیدار شناسی اراده آزاد می .(13ص

را بررسی کرده و ارزش معرفتی آن را مشخص  تجربۀ ارادۀ آگاهانهخود نسب به ارادۀ آزاد یا همان 

 نقش و جایگاه این شهود را در مباحثی که پیش رو داریم مشخص کنیم. ،ز این طریقکنیم تا امی

 ارادۀ آزادشهود .  5.  2

بینیم که کنترل اعمال همۀ ما در شرایط متعارف و در یک شهود همگانی خود را موجودی مختار می

را شروع کنیم و چگونه  گیریم چه کاریو افعال جوارحی خود را در اختیار دارد. ماییم که تصمیم می

ای از حرکت باز ایستیم. ما تسلط و ای حرکت کنیم و در چه لحظهآن را به اتمام برسانیم. در چه لحظه

یم گیرکنیم. هنگامی که تصمیم میهای خویش نیز مشاهده میها و ارادهکنترل خود را در مورد تصمیم
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کنیم که در این آوریم، مشاهده میحرکت در می کاری را انجام دهیم و به دنبال آن اندام خود را به

کنیم که عوامل بیرونی یا درونی  خارج ایم. البته گاهی مشاهده میتصمیم خود مقهور شئ دیگری نبوده

ن ی، اما در همدهندکنند و ما را برای تصمیم خاصی تحت فشار قرار میاز کنترل ما، در نفس ما تأثیر می

کنند و با کنیم که این عوامل ما را نسبت به قصد و انجام فعل مجبور نمیحال این را هم مشاهده می

وجود آنها، تسلط و کنترل ما بر قصد و رفتارمان همچنان پابرجاست. ما خود را در قبال اعمال و 

کنیم که این مسئولیت از همین اختیار و کنترل ما نشأت دانیم و مشاهده میهایمان مسئول میاراده

ندازه دهد تا چه ااین قبیل مشاهدات که خمیرمایۀ اصلی باور انسان دربارۀ اختیار را تشکیل می گیرد.می

 کند؟ رو محافظت میهای پیشمستحکم است و به چه مقدار از باور ما به اختیار در مقابل چالش

اگر  های ارادۀ آزاد لازم است تا ارزش معرفتی این شهود مشخص شود.پیش از پرداختن به چالش

 این شهود به اندازۀ کافی نیروند و از ارزش معرفتی لازم برخوردار باشد:

ای یافت کنندههای ارادۀ آزاد راه حل مناسب و قانعکند تا چنانچه برای چالشاولاً زمینه را فراهم می

 نشد، به این شهود تمسک کنیم و از شکاکیت دربارۀ ارادۀ آزاد دوری گزینیم.

های های مختلف ارادۀ آزاد قرار که از پاسخ به چالشاهد بود برای ارزیابی تبیینثانیاً معیاری خو

گیرد باید ارکان موجَه این شهود را هایی که از ارادۀ آزاد صورت میآیند. تبیینپیش رو به دست می

 حفظ کند و با آن منافات نداشته باشد.

 شهود ارادۀ آزاد . ارزش معرفتی   2.  2

کند. در این نوع ارادۀ آزاد را به علم حضوری ادراک میاختیار و انسان وان گفت که تاجمالاً می

گری مفاهیم ذهنی نزد عالم معرفت، واقعیت معلوم همان واقعیت علم است و ذات معلوم بدون واسطه

عالم  نزدشود؛ به همین دلیل امکان راهیابی خطا در آن وجود ندارد. در علم حضوری، معلوم حاضر می

وجودی بین  ، اتحادحضور دارد و میان آن دو نوعی اتصال وجودی برقرار است. یکی از موارد این اتصال

سان های نفسانی انو ارادۀ آزاد به عنوان یکی از ویژگی ل و انفعالات نفسانی او استفع ها وویژگی ،انسان

 در این زمره قرار دارد:

ز امور وجدانی هستند که علم به جزئیات آنها به سهولت اراده و کراهت مانند لذت و درد ا»... 

 «حاضر استگیرد؛ زیرا علم به آنها همان حقیقتشان است که نزد شخص مرید و مکر ه صورت می

 . (336، ص6م، ج1981)ملاصدرا، 

هایی که در اصل قبول اختلاف ،اما به راستی اگر شهود همگانی اختیار از سنخ علم حضوری است

شود؟ این شهود حضوری تا چه حد قابل نیز در تفسیر و تبیین آن وجود دارد چگونه توجیه می اختیار و

پذیرش است؟ آیا این شهود را بدون هیچ قید و شرطی باید پذیرفت یا پذیرش آن منوط به ارائۀ پاسخ 
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وری توان از این شهود حضها میهای پیش رو است و در صورت تعارض با این چالشمناسب به چالش

 یا بخشی از آن دست برداشت؟

  :کردوجه ت ات زیرها و برای تعیین میزان اعتبار این شهود حضوری باید به نکدر پاسخ به این پرسش

علم حضوری که نوعی اتصال وجودی میان عالم و معلوم است همچون وجود دارای مراتب الف( 

مراتب، یا شدت و ضعف وجود عالم است، یا شدت و ضعف توجه  شدت و ضعف است. منشأ این اختلاف  

 . (165ـ  164ش، صص1386زادۀ یزدی، )رک به حسینعالم و یا شدت و ضعف وجود معلوم 

آگاهانه و ناآگاهانه شود تا علم حضوری به آگاهانه، نیمهمشکک بودن علم حضوری موجب میب( 

در علم آگاهانه، عالم به معلوم علم دارد و به علم خود . (177، ص2ش، ج1378)مصباح یزدی، تقسیم شود 

آگاهانه نیز عالم به معلوم علم دارد اما به این علم خود توجه ندارد، ولی به هم توجه دارد. در علم نیمه

؛ مثلاً گاه صورت ادراکی نزد نفس حاضر کندپیدا میحالت آگاهانه  ،محض حصول توجه، علم او به معلوم

به خاطر اشتغال به امور دیگر به آن توجه ندارد، اما به محض توجه، صورتی که نزد نفس است اما نفس 

وقتی مشغول مطالعه هستیم چه بسا  12شود.حاضر است به نحو آگاهانه معلوم حضوری نفس واقع می

دهد و متوجه کند، به صدای زنگ که کسی ما را تکان صدای زنگ خانه را نشنویم، ولی به محض آن

که همگی ما به وجود خود علم حضوری داریم، ولی زمانی که کنیم؛ همچنانآگاهانه پیدا میتوجه 

که کسی یا چیزی ما را متوجه شویم، ولی به محض آنمشغول انجام کاری هستیم از این علم غافل می

ی علاوه بر کنیم. در علم ناآگاهانه عالم به معلوم علم دارد ولکند، به علم خود توجه آگاهانه پیدا می

که به آن توجه ندارد، چنان هم نیست که به محض توجه به معلوم، به آن علم آگاهانه پیدا کند. مثلاً آن

ند چآوریم، هربینیم، اما نام او را به یاد نمیها دوباره میایم پس از سالکلاس بودهدوستی را که با او هم

ت. چه بسا بعد از مدتی و با قرار گرفتن در فضایی که با دیدن او توجه ما به او و نامش جلب شده اس

کنیم؛ بلکه صورت ذهنی که در آرام نام او را به یاد آوریم. در این صورت ما شناخت جدیدی پیدا نمی

 .(82ـ  81، صصش1386)فیاضی، ایم تر توانایی احضار آن را نداشتیم، به یاد آوردهنفس ما بوده و پیش

کند و مفاهیم خاصی ، تصویرسازی میخود های حضوری خودکار از یافتهج( ذهن همواره به صورت 

 های حضوری است،آورد. در برخی موارد این تصویرسازی صرفاً گزارشی از یافتهرا از آنها به دست می

کند، بلکه به تجزیه و تحلیل های حضوری اکتفا نمیای موارد ذهن به صرف گزارش از یافتهاما در پاره

های . یافته(144ص ش،1386، / فیاضی 176، ص1ج ش،1387یزدی،  )مصباحپردازد و تفسیر آنها می و تعبیر

دار از اعتبار معرفتی برخوربه خودی خود گرایانه ـ های مستقیم و گزارشتفسیرگرایانه ـ برخلاف یافته

 نیستند و ممکن است با خطا و اشتباه همراه باشند.
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د  چیزی یک شناخت حضوری کافی است، مانند علم حضوری به د( برای علم حضوری به اصل وجو

حالات ویژه، باید چندین علم حضوری را کنار هم قرار داد؛ مثلاً  وجود نفس، ولی برای شناخت حضوری  

مستلزم داشتن سه علم حضوری است به: وجود  من؛ وجود « من شاد هستم»که علم حضوری به این

لق به من است. به این ترتیب، هر اندازه قیود چیزی که ادعای علم شادی؛ اینکه شادی صفت من و متع

 فیاضی،)تر شود باید نسبت به هر یک از آن قیود علم حضوری داشته باشیم حضوری به آن داریم، افزون

 .(133ش، ص1386

شود، بلکه علم حضوری باید آگاهانه یا ه( صرف علم حضوری به شئ موجب اعتبار معرفتی آن نمی

وجود تعالیه هر مآگاهانه باشد تا بتواند برای اثبات چیزی مورد استناد قرار گیرد. مثلاً در حکمت منیمه

خود علم حضوری دارد، اما  هستی بخش  به علت ـ به علتش است که عین تعلق و وابستگی ـ ممکن

م باید از طریق کند و این مهاین علم، به دلیل ناآگاهانه بودن، برای اثبات واجب الوجود کفایت نمی

 براهین اثبات واجب الوجود اثبات گردد.

نیده از چند شهود تای درهممجموعه ها و حالات نفس،به عنوان یکی از ویژگی شهود ارادۀ آزادو( 

 زیر تشکیل شده است: 13گانۀده هایو از مؤلفهاست 

 اختیار به عنوان ویژگی ذاتی انسان.اصل . شهود  1

 عنوان یک فعل نفسانی.. شهود اراده به  2

 نفس برای اراده. علیت و فاعلیت. شهود  3

 بر اراده. قابل کنترل. شهود تأثیر امور بیرونی یا درونی غیر  4

 . شهود تسلط و کنترل نفس بر اراده. 5

 . شهود اسناد حقیقی فعل خارجی به نفس. 6

 . شهود بدون واسطه بودن اسناد افعال مادی به نفس. 7

 انسان در قبال اراده و افعال ارادی خود.و استحقاق مدح و ذم  اخلاقی مسئولیتشهود .  8

 . شهود آگاهانه بودن اراده. 9

 ای دیگر عمل کردن(.گونهبه شهود دو گزینۀ فعل و ترک پیشاروی تحقق هر اراده )توانایی  .  11
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دسته  پنجکه دارند به  معرفتی ارزشمیزان توان به لحاظ گانه را میده شهودی هایاین مؤلفهز( 

  تقسیم کرد.

معلوم  و در درجۀ وضوح بالا آگاهانهبه صورت آگاهانه و نیمه هایی هستند کهمؤلفه دستۀ اول:

یچ و به ه ؛ از این رو بدون هیچ قید و شرطی از اعتبار معرفتی برخورداراندگیرندقرار میحضوری انسان 

به همین  د. چهار مؤلفۀ نخست در این دسته قرار دارند وروجود ندا ن دست برداشتن از آنهاوجه امکا

بته ال .از این چار مؤلفۀ اساسی برخوردار باشندارادۀ آزاد باید  در مورد های قابل قبولتمام دیدگاه دلیل

باید توجه داشت که در مؤلفۀ اول تنها اصل اختیار از این ارزش معرفتی برخوردار است اما چگونگی و 

علم  ابچه در مؤلفۀ سوم )شهود علیت و فاعلیت نفس برای اراده( آنیین آن چنین نیست. همچنین تب

صرفاً اصل علیت و فاعلیت نفس برای اراده است اما چگونگی  شودشهود میحضوری با درجۀ وضوح بالا 

 ا نفسی به نحو حقیقی است یا اعدادی برای اراده که فاعلیت نفساین .این علیت و فاعلیت چنین نیست

از علم حضوری « ما منه الوجود»است یا به معنای « ما به الوجود»فاعل به معنای  انسانی برای اراده،

ـ که  خصوصیاتقبیل رسد که علم نفس به این برخوردار نیست. به نظر می آگاهانه با درجۀ وضوح بالا

 .استآگاهانه وری غیر به نحو علم حض وجوداً با نفس متحداند ـ

آگاهانه شهود هایی هستند که به نحو علم حضوری و به صورت آگاهانه و نیمهمؤلفه دستۀ دوم:   

علم حضوری یقین دسته، این در . یستنداز درجۀ وضوح و یقین دستۀ قبل برخوردار ناما شوند می

پنجم  هایمؤلفه رود.فراتر نمی کنند و درجۀ وضوح و اعتبار آن از حد اطمینانمنطقی را افاده نمی

شهود و هفتم ) )شهود اسناد حقیقی فعل خارجی به نفس( و ششم)شهود تسلط و کنترل نفس بر اراده( 

بنابراین هنوز جای این احتمال هست در این دسته قرار دارند. اسناد بدون واسطۀ افعال مادی به نفس( 

میل، انتخاب و ارادۀ ما توسط عواملی که خارج از  م وما حقیقتاً بر ارادۀ خود کنترل نداشته باشی که

و به همین جهت افعال ما به ما اسناد حقیقی  اختیار ما قرار دارند به نحوی نامحسوس دستکاری شوند

همچنین جای این احتمال هست که اعمال مادی ما صرفاً به وسیلۀ وسائط ذهنی محقق  .نداشته باشند

 نداشته باشند. ماشوند و نسبت مستقیمی با نفس 

 ولی  حص مشاهدۀ یکهایی هستند که شهود آنها یک شهود حضوری نیست، بلکه مؤلفه دستۀ سوم:

 د.در این قسم قرار دار تم )شهود مسئولیت اخلاقی(هش مؤلفۀ است. نظری

ی برخوردارند. شهود های مختلفشهود از در مقاطع مختلفهایی هستند که لفهمؤ دستۀ چهارم:

 از مراحلو  دار و کشسانی است( در این دسته قرار دارد. اراده یک واقعیت دامنهمنه آگاهانه )مؤلفۀارادۀ 

 ایمرحلهدر ویژگی خاص خود را دارد.  هر مرحله اراده در شهودمختلفی برخوردار است، از این جهت 

، حضوری و غیرآگاهانه است که اراده در کنه ذات انسان وجود جمعی دارد، شهود اراده به صورت شهود
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کند، شهود آن به صورت شهود حضوری آگاهانه تر که اراده وجود خاص نفسانی پیدا میدر مرحلۀ پایین

شهود آن به صورت شهود حضوری   کندای که اراده وجود مادی پیدا میآگاهانه است و در مرحلهو نیمه

د این شومشاهده می یا غیر یقینی آگاهانهصورت غیر . در مراحلی که اراده بهاستاما غیر یقینی آگاهانه 

 ها مواجه شود.امکان وجود دارد که ارادۀ آگاهانه با برخی چالش

 مستقیم و تفسیرگرایانه از ارادۀ آزاد باشد.غیرتوانند مشاهدۀ میهایی هستند که مؤلفه دستۀ پنجم:

ممکن است تفسیری  ،ترک در پیشاروی ارادهدو گزینۀ فعل و  شهود دهم در این دسته قرار دارد. مؤلفۀ

)شهود حضوری  های دستۀ دوماز مؤلفهکند؛ چه اینکه ممکن است باشد که ذهن ما از اختیار ارائه می

 باشد. غیریقینی(

خلل ناپذیر نیستند و امکان  ی ارادۀ آزادشهودهای مؤلفههمه  توان فهمید کهچه بیان شد میاز آن

های دستۀ اول را بدون قید و شرط باید پذیرفت مؤلفه وجود دارد. از ارادۀ آزاد ارائۀ تفسیرهای مختلف

های دستۀ دوم به تکمیل و تیمیم برخی قرائن و شواهد دیگر احتیاج دارند و به خودی خود اما مؤلفه

 ت شود.بامؤلفۀ دستۀ سوم نیز باید به مقدمات یقینی اث های ارادۀ آزاد را ندارند.توان رویارویی با چالش

های پنجم نیز به خودی های دستۀ چهارم اعتبار خاص خود را دارند و مؤلفههر یک از مراحل مؤلفه

 خود ارزش معرفتی ندارند. 

شهود آنها به خودی خود از  یی کههاباید به این نکته توجه داشت که ممکن است برخی از مؤلفه

های دیگر معتبر شوند؛ البته ارجاع به مؤلفه لحاظ تحلیل عقلی وبه  ،ارزش معرفتی برخوردار نیست

 .چنین چیز فراتر از شهود ارادۀ آزاد است و در جای خود باید بررسی شود
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 خلاصۀ فصل دوم:

او مسبوق به علم عقلی، انگیزه و اراده ای باشد که فعل فاعل به گونه که. اختیار عبارت است از این1

 .فاعل باشند و چه زائد بر ذات او گانه عین ذاتچه این امور سه باشد،

از نظر ملاصدرا اراده یک وجود کشسانی مجرد ـ مادی است و اجماع نفس جزء مراحل مجرد این . 2

وجود کشسانی است اما به نظر نگارنده اجماع نفس امری مادی است و در مرتبۀ مادیت  این وجود 

 .شوددار متجلی میدامنه

تقریری جدید از اختیار است که برمبنای تفکیک فعل ارادی از فعل اختیاری صورت  آزاد . ارادۀ3

ند.کرا نیز توجیه می مسئولیت اخلاقیگیرد و  علاوه بر اختیاری بودن فعل و اختیاری بودن اراده، می

 نوشت:پی
 

اند و خصوصیات مصادیق در وضع الفاظ مورد نظر ارواح معانی وضع شدهبر طبق این نظریه، الفاظ برای  .1

ای که چراغ را مشاهده کرد و  لفظ مصباح را برای آن وضع در لحظه« مصباح»اند. مثلاً واضع لفظ واضع نبوده

 ا روشنای داشت که روغن از طریق آن شعله ردید که در آن روغن بود و فتیلهنمود، در مقابل خود ظرفی را می

های برقی را در نظر نداشت؛ اما چون لفظ را داشت. اگر چه این شخص در زمان وضع این لفظ چراغنگه می

 های برقیگونه شائبۀ مجاز، در چراغبرای حقیقت چراغ بودن وضع کرده بود، پس از او لفظ مصباح بدون هیچ

 .(11ـ  9، صص 1ش، ج1371رک به طباطبایی، )نیز استفاده شد 

، 2، جم1981ملاصدرا، )رک به گنجاند میبالعنایة در موارد بسیاری ملاصدرا، فاعل بالتجلی را در فاعل 2. 

 .، تعلیقه طباطبایی(222ص

 شود که توضیح آناین جبر، علاوه بر این سه فاعل، فاعل چهارمی به نام فاعل بالتسخیر را هم شامل می . 3

 به خواست خدا در مباحث بعد خواهد آمد.

 صحیح دیگر معانی کنار در معنا این دادن قرار که شودمی روشن ( از فصل سوم2. 2. 2در قسمت ) . 4

 .نیست

 .الْآخ رَۀَ یُریدُ  اللَّهُ  وَ الدُّنْیا عَرَضَ  تُریدُونَ سوره انفال  67در آیه  مانند کاربرد لفظ اراده . 5

 واحدة ... فكذلك حقيقة الوجود أصل أن فكما موجود هو بما الموجود عوارض من غيرها و القدرة و العلم» . 6

 ليهإ أشرنا كما الوجود إلى غيرهما و الإرادة و العلم مرجع ... لأن المطلق للموجود الكمالية الصفات سائر قياس
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 في الإرادة و القدرة و العلم سراية فهم عن قاصرة عاجزة غيرهم عن فضلا -الأذكياء من الجماهير عقول أن إلا

 .(236ـ  235، ص  6)ملاصدرا ج« فيها الوجود كسراية الجمادات و الأحجار حتى الموجودات جميع

یکی از اصطلاحات فلسفه ملاصدرا است که در مقابل وجود اجمالی قرار دارد. توضیح « وجود خاص» . 7

وجود اجمالی است و گاه وجود شوند گاه که وجودی که معانی و ماهیات به وسیلۀ آن محقق میمطلب این

وری کند، به طتفصیلی. وجود تفصلی  شئ، وجودی است که آن شئ را در مقام تحقق از سایر اشیاء متمایز می

که این وجود تنها منتسب به آن شئ بوده و سایر معانی و ماهیات با آن شئ در آن وجود شریک نیستند؛ مانند 

در مقام تحقق از وجود اسب و فیل متمایز است. صدرالمتألهین از  وجودی که مختص به ماهیت انسان بوده و

 (267)همان، صو گاه با عنوان وجود خاص  (186، ص6م، ج1981)ملاصدرا، این وجود گاه با عنوان وجود تفصیلی 

 یاد کرده است. (273)همان، صکه از وجود اجمالی گاه با عنوان وجود جمعی کند؛ چنانیاد می

 نم الحقائق درك عن المحجوبين هؤلاء كلام في ما لديك انكشف ذكرناه ما عندك تحقق و ينتب فإذا» . 8

 لا حيث من كلامه صح النفع باعتقاد الإرادة فسر فمن وجوه أو بوجه الخطاء و الفساد و بوجه الصواب و الصحة

 حص القدرة و العلم غير هي و المقدورين لأحد مخصصة صفة بأنها كالأشاعرة فسرها من و وجه دون بوجه و يشعر

 لم إن صح المراد حصول إلى متأكد شوق إنها قال من و آخر دون موضوع في و أخرى دون جهة من ذكره ما

م، 1981)ملاصدرا،  «أخرى دون مرتبة في أيضا صح النفع اعتقاد يتبع ميل أنها إلى ذهب من و العموم و الكلية يرد

 .(343، ص 6ج

دار اراده را به عنوان قول حق مطرح اصفهانی در این تعلیقه نظریۀ وجود کشسانی و دامنهملا اسماعیل  . 9

کرده و صراحتاً آن را به ملاصدرا نسبت نداده است؛ اما در ادامۀ تعلیقه به همان تعبیر ملاصدرا در جلد ششم 

اه گیک جهت نادرست است؛ آنکند که تمام تعریفات پیشینیان از اراده از یک جهت درست و از اسفار اشاره می

و شود که ادهد. از این نحوۀ تعبیر ملا اسماعیل استفاده میخواننده را به مباحث فن ربوبیات اسفار ارجاع می

 داند.  دار اراده مینظر نهایی صدرالمتألهین را همان نظریۀ کشسانی و دامنه

 ویشه شديد شوق بها اقترن أو فقط المميلة لا اعبالإجم المسماة الجازمة الإرادة تلك بها اقترنت إذا».  11

 و لاتالعض و الأدوية الأعضاء لتحريك موجبة تامة بصير فحينذ له مخالفة أخرى إرادة هناك يكن لم و غضبي أو

 و علبالف الأفعال مبادی صارت حينئذ و الإمكان و بالقوة مبادی الاقتران و الانضمام هذا قبل فكانت الرباطات

 .(743، ص2ش، ج1382)ملاصدرا،  «الوجوب
11   . "What we mean by free will runs deeper than these ordinary freedoms. To see 

how, suppose we had maximal freedom to make choices of the kinds just noted to 

satisfy our desires, yet the choices we actually made were in fact manipulated by 

others, by the powers that be. In such a world we would have a great deal of 

everyday freedom to do whatever we wanted, yet our freedom of will would be 

severely limited. We would be free to act or to choose what we willed, but we 

would not have the ultimate power over what it is that we willed. Other persons 

would be pulling the strings, not by coercing or forcing us to do things against our 

wishes, but by manipulating us into having the wishes they wanted us to have" 
(Kane, 2005, p2(. 
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 يةإدراك آلة في تحصل قد ما صورة أن -الحضوری العلم ثبوت أعني -ذكرنا ما على الدالة الشواهد من و» . 12

 تلك لىإ النفس التفات من بد أخرى؛ فلا حاسة يؤديه فيما أو فكرة في استغرقت إذا كما بها تشعر لا النفس و

 .(182ـ  181ش، صص1381)ملاصدرا، « تشاهده ما إلى النفس بالتفات إلا ليس فالإدراك الصورة،

توان با جستجوی بیشتر یا تقسیم هر یک از استقراء به دست آمده است و میها از راه تعداد این مؤلفه . 13

 ها افزود.ها به چند مؤلفۀ دیگر به تعداد این مؤلفهاین مؤلفه
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 آزاد ۀهای ارادچالشفصل سوم: 

 

 گاهانهارادۀ آ توهم چالش

 چالش علیت

 چالش علم پیشین الهی
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 های ارادۀ آزادفصل سوم: چالش
های مختلفی مواجه است. در عصر حاضر ارادۀ آزاد ـ به عنوان صورت جدید مسألۀ اختیار ـ با چالش

دیرینه دارند و در طول تاریخ تفکر بشری همراه تهدیدی بزرگ ای ها سابقهاگرچه برخی از این چالش

ایی هاند؛ اما در عصر حاضر شکلی جدید به خود گرفته و متناسب با پاسخبرای اختیار به حساب آمده

ها نیز جدید هستند و در گذشته اند. برخی از چالشکه در مورد آنها ارائه شده، خود را به روز کرده

هایی های ارادۀ آزاد در حوزۀ مطالعات علوم تجربی قرار دارند مانند چالشبرخی چالشاند. مطرح نبوده

 ها صبغۀ فلسفی دارندشوند؛ برخی دیگر از چالششناسی واعتصاب مطرح میکه در علوم ژنتیک، روان

. رندگیمانند چالش علیت؛ و برخی دیگر مانند چالش علم پیشین الهی در حوزۀ مباحث کلامی قرار می

 کنیم.هایی که به آنها داده شده است را بررسی میهای ارادۀ آزاد و پاسخترین چالشمهم ،در این فصل

 توهم ارادۀ آگاهانه . چالش 5
ها های ارادۀ آزاد مستقیماً مربوط به شهود ما در مورد ارادۀ آزاد هستند. این چالشبرخی از چالش

ه های علوم تجربی جدید تکیارادۀ آزاد هستند که بر برخی یافتهها و تفسیرهایی از شهود عمدتاً تبیین

ورد ت در مها، آزمایش بنیامین لیبکشند. از میان این چالشکنند و شهود همگانی ما را به چالش میمی

از تجربۀ ارادۀ  1تبیین روان شناسانۀ دنیل و گنر شوند و نیزفرایندهای مغزی که به قصد و اراده منجر می

 اند.نه در کانون توجه فیلسوفان قرار گرفتهآگاها

 تآزمایش بنیامین لیبچالش .  5.  5

گر برجستۀ آمریکایی در رشتۀ فیزیولوژی و استاد دانشگاه کالیفرنیا بود. او پژوهش 2تبنیامین لیب

ان فآزمایش جنجال برانگیزی را انجام داد که همچنان ذهن بسیاری از دانشمندان و فیلسو 1983در سال 

 را به خود مشغول داشته است. 

 نشان ی اوهاارادۀ آگاهانۀ انسان را مشخص کرد. یافته های مغزی وت در این آزمایش زمان فرآیندلیب

ای رخ ، تغییر الکتریکی آهسته(3خود انگیخته )خود ـ تنظیم شدهدهند که قبل از انجام دادن اعمال می

پوست سر، قابل ثبت است. شروع این تغییر الکتریکی که نشان دهد که در ناحیۀ فرق سر، بر روی می

غییر ین تهای مغزی معینی است، یک ثانیه یا قدری بیشتر قبل از حرکت واقعی است. ادهندۀ فعالیت
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. شودنامیده می 1(RP« )پتانسیل آمادگی»گیرد، صورت می انجام افعال ارادیدر فعالیت مغز که قبل از 

دهد ( و زمانی که عمل در آن رخ می2انسیل آمادگی )فعالیت مغز در کورتکس حرکتیپت آغاز  ،او ابتدا

را محاسبه کرد. او برای این کار از افراد مورد آزمایش خواست تا هر زمان احساس میل به حرکت داشتند 

ها کلیدی را فشار مچ دست خود را خم کنند یا حرکتی ساده انجام دهند ]مثلاً در یکی از آزمایش

به بازوی اشخاص، زمان رخداد عمل  3(EMGدهند[. او با نصب برخی الکترودها به نام الکترومیو گرام )

بر پوست سَر آنها، آغاز پتانسیل  4(EEGرا به دست آورد و با نصب الکترودهایی به نام الکتروآنسفالو گرام )

 551آمادگی به طور میانگین  های، شروع پتانسیلخود انگیختهآمادگی را محاسبه کرد. در این اعمال 

، قبل از فعال شدن خود انگیختههای درگیر بود. در این اعمال میلی ثانیه قبل از فعال شدن ماهیچه

ها برای ایجاد حرکت، مغز فرایندی اختیاری را شروع کرده بود. اما پرسش اساسی این بود که ماهیچه

شود؟ در نگاه سنتی ( ظاهر میWillرگرفته از واژۀ )ب Wچه وقتی میل یا قصد آگاهانه برای انجام حرکت 

رود که ارادۀ آگاهانه قبل از پتانسیل آمادگی یا در شروع به مسألۀ اختیار و ارادۀ آگاهانه، چنین انتظار می

دهد؛ اما این احتمال هم وجود دارد که شود و به مغز دستور اجرای عمل  قصد شده را میآن ظاهر می

 تر را با چالش جدی مواجه کند. لیباز آغاز پتانسیل آمادگی بیاید و تلقی رایج از اختیا ارادۀ آگاهانه پس

 سنج، نخستینبرای تعیین زمان ظهور ارادۀ آگاهانه از افراد مورد آزمایش خواست تا با نگاه به یک زمان

اعت بسیار شبیه س سنج مورد استفاده،ای را که از میل خود به فعل آگاه شدند، گزارش کنند. زمانلحظه

های در حد کرد تا اختلاف زمانبرابر( کار می 25تر )حدود های معمولی بود، اما بسیار سریعدیواری

 ثانیه را نشان دهد. صد میلیچند

                                                           

 

 

potential 3. readiness  

4. Motor cortex 

2. electromyogram: EMG 

EEG :3. electroencephalogram 
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)اولین  Wبار تکرار آزمایش، زمان  41ها و در ت با کمال تعجب مشاهده کرد که در همۀ گروهلیب

-میلی -51ثانیه است. اگر خطای میلی -211( به طور میانگین دادن فعل انجامآگاهی فرد از میل به 

 -151تصحیح شده حدود  Wرا تصحیح کنیم، به طور میانگین  Wای افراد را نیز در نظر بگیریم و ثانیه

ثانیه خواهد بود. بنابراین فرآیند مغزی یا همان پتانسیل آمادگی برای انجام فعل اختیاری حدود میلی

  .( استWثانیه قبل از ارادۀ آگاهانۀ فرد برای انجام فعل )میلی 411

 

قبل از پتانسیل آمادگی ظاهر  (Wارادۀ آگاهانه )بر طبق نگرش رایج دربارۀ فرایند عمل ارادی، 

دهد که افعال ت نشان می، اما آزمایش لیبدهدشود و به مغز دستور اجرای عمل  قصد شده را میمی

و  شوندآغاز میدر مغز به  به نحوی غیرآگاهانه (RP) ت الکتریکی پتانسیل آمادگیارادی توسط تغییرا

، ت)لیب شودکه عمل آغاز شود، از قصد خود برای انجام عمل آگاه میثانیه قبل از اینمیلی 151انسان 

 . (172-171ش، صص1389زاده، / علی 317-315صصم، 1999

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



 
 

49 

 

 اختیاری فعلت از تبیین متفاوت لیب

برد، اما تبیینی متفاوت از اختیار ارائه بر این باور است که آزمایش او اختیار را از بین نمی تلیب 

حدوداً پس از پتانسیل آمادگی و  (W)کند. همان طور که در بیان آزمایش گذشت، ارادۀ آگاهانه می

 بتواند بر نتیجۀکه کارکرد آگاهانه شود. برای آنثانیه قبل از فعال شدن ماهیچه ظاهر میمیلی 151

تواند در این ای کافی است. ارادۀ آگاهانه میثانیهمیلی 151بازۀ همین نهایی فرآیند اراده اثر بگذارد، 

بازۀ زمانی بر نتیجۀ فرآیند اختیاری اثر بگذارد هر چند که این فرآیند اختیاری را مغزی ناآگاه آغاز کرده 

 تواند فرایند را متوقف یا وتو کند و در نتیجه هیچ فعلی انجام نگیرد. آگاهانه می باشد. در واقع ارادۀ

کردند های او، به دفعات گزارش میتردیدی در امکان وتو وجود ندارد. افراد مورد مطالعه در آزمایش

ی گامهمۀ ما نیز هن .کردنداما آن میل را سرکوب یا وتو  ندکه میل یا انگیزۀ آگاهانه برای انجام فعل داشت

پتانسیل  ایم.دهیم، وتو کردن را تجربه کردهکه به انجام دادن کاری میل داریم ولی آن را انجام نمی

 کند، هر چند کهخود را برای انجام فعل آماده می ،که فرد استآمادگی بزرگ قبل از وتو، بیانگر آن 

را به صورت غیر اختیاری  را لغو کند. در طرف مقابل در مورد افرادی که افعالی انجام فعل ممکن است

یچ ه گویند ـخودی ناسزا میمانند افراد مبتلا به سندروم تورت که افراد به نحو خودبه دهند ـانجام می

شود. قبل از واکنش سریع به محر ک ناخواسته نیز پناتسیل پتانسیل آمادگی قبل از افعال ظاهر نمی

بنابراین نقش اختیار آگاهانه، شروع  است.اختیاری ر غیشود که این مورد نیز فعلی آمادگی مشاهده نمی

بتدایی های اتوانیم فرآیند. مینیست، بلکه کنترل  واقع شدن  انجام فعل است خود انگیختهانجام فعل 

هایی در مغز در نظر بگیریم که به سطح ، به مثابۀ حبابخود انگیختهناآگاهانه را برای انجام افعال 

مسیر خود تا انجام فعل ادامه  ها بهیک از فرآیندکند که کدامگاهانه گزینش میآیند. سپس ارادۀ آمی

 .(311-318صص م،1999ت، )لیب یک وتو یا قطع شود و به انجام فعل منجر نشودد و کدامده

ای هو منحصر کردن نقش کنترلی نفس در وتو کردن فعالیت ت از اختیارهای تفسیر لیبیکی از پیامد

 گرا است.های اخلاقی در توصیه (دستور به اجتناب از انجام فعل)اصالت دادن به نهی  مغز،الکتریکی 

ثانیۀ پایانی میلی 151تنها در فرآیند عمل نباشد و انسان شروع کنندۀ گویدت میهمان طور که لیب

است  نتوان به وی کرد ایقدرت وتوی عمل را داشته باشد، در این صورت تنها توصیۀ مستقیمی که می

های امری )دستور به انجام فعل( اما در مورد توصیهکه فعالیت مغز را وتو کن و فلان کار را انجام نده. 

موجب پیدایش پتانسیل آمادگی در فرد  ،چیزی صادق نیست زیرا معلوم نیست که توصیۀ امریچنین 

ه تنها افعال حرکتی مورد ت از اختیار این است کهای تفسیر لیب. از دیگر پیامدبرای انجام فعل شود

 1ها.گیرند نه مقاصد و نیتهای اخلاقی قرار میتوصیه

انجام  هاییک از گزینهکه کدامدر آزمایش لیبت باید میان دو چیز تمایز قائل شویم: تأمل برای این

زینه که بدانیم چه زمانی به آن گبرای این ای استشده تنظیم فعل را برگزینیم )که شامل برنامۀ از پیش
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های خود دریافت که در برخی لیبت در آزمایش«. اکنون عمل کن»عمل کنیم( و قصد نهایی برای 

شوند که چه زمانی )مثلاً در چند ثانیۀ آینده( فعل های آگاهانه میزیزیموارد، افراد، درگیر برخی برنامه

های گزارش شده برای میل آگاهانه به انجام دادن واقعی مانرا انجام دهند. اما حتی در این موارد نیز ز

ثانیه بود. و این عدد به مقدار گزارش شده برای انجام فعل به صورت کاملاً میلی -211فعل، حدوداً 

ریزی، بسیار نزدیک بود. آغاز فرآیند مغزی ناآگاهانه، یعنی پتانسیل آمادگی، قبل سابقه و بدون برنامهبی

داد نشان می هادر تمامی موارد وجود داشت. این یافته« اکنون عمل کن»هانۀ نهایی برای از قصد آگا

توان برای تمام افعال اختیاری به کار گرفت؛ می« اکنون عمل کن»های اختیاری را برای که توالی فرآیند

 (.311)همان، صریم سابقه بودن آنها یا تأملات آگاهانۀ قبل از انجام عمل را در نظر بگیکه بیبدون آن

 ت از فعل اختیاریتبیین لیببررسی 

ت از فعل اختیاری وارد است مربوط به فرآیند وتو یا همان فرآیند ترین اشکالی که به تبیین لیبمهم

تیاری که بتواند فرآیند اخاست و برای این قصدی انسانیکی از افعال  ،متوقف کردن فعل است. وتوی فعل

در مورد خود   همین فرآیندْ آگاهانه و اختیاری باشد؛ از این رو،بودن فعل را توجیه کند، باید خودْ امری 

وتو کردن  این وتوی اول  امکان این است که اختیاری بودن آن به ،و طبق فرض وتو نیز جاری است

نهایت ی بیات از آن ارائه کرده، ما را به سلسهینی که لیبردن فرآیند وتو با تبی. دنبال کوجود داشته باشد

ت به این اشکال توجه دارد و چنین آن را مطرح کند. لیبگاه ارادۀ آگاهانه را تبیین نمیرساند و هیچمی

 کند:می

های درست همانند ظاهر شدن ارادۀ آگاهانه، ممکن است قبل از وتوی آگاهانه نیز فرآیند»

جود داشته باشند. اگر خود  وتو به صورت ناآگاهانه آغاز شود و توسعه یابد، گزینش ای وناآگاهانه

که رویداد ع لی شویم، نه اینثانیه[ از آن آگاه میمیلی 411شود که ]بعد از وتو، ناآگاهانه می

 5/1ای باشد. شاهد قبلی ما نشان داده بود که مغز، آگاهی از چیزی را تنها پس از حدود آگاهانه

 (.319)همان، ص« کندثانیه از فعالیت عصبی مناسب ایجاد می

ر اشکال پاسخ دهد. از نظکند از طریق تفکیک کردن آگاهی از محتوای آگاهی به این ت سعی میلیب

پدیداری است که نتیجۀ همان فرآیندهای ناآگاهانۀ قبلی است.  ـ جدای از محتوایی که دارد او آگاهی ـ

 کورتکس»های تحریکی در رک حسی ممکن است نتیجۀ دورۀ مشابهی از زنجیرهمثلاً آگاهی از یک مح

تواند مغز یا در بخش نوار میانی مغز باشد. اما محتوای آگاهی چنین نیست و می 1«سوماتوسنسوری

                                                           

 

 

1. Somatosensory cortex 
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ز توان گفت که وتو و آگاهی ابدون ایجاد فرآیند ناآگاهانۀ قبلی ظاهر شود. با توجه به آنچه بیان شد می

ثانیه میلی 411و امر مجزای از هم هستند. آگاهی از وتو نتیجۀ فرآیندهای مغزی است که پس از وتو د

 های مغزی پیشین نیست:شود، اما محتوای این آگاهی )تصمیم وتو( محتاج  فرآینداز وقوع  وتو ظاهر می

از وتو، عواملی را که تصمیم وتو )کنترل( بر پایۀ آنها است،  های ناآگاهانۀ قبلممکن است فرآیند»

که این تصمیم را ایجاد کنند؛ اما هنوز ممکن است تصمیم آگاهانه برای وتو اتخاذ شود بدون آن

ای را که کل تواند ناآگاهانه برنامههای ناآگاهانۀ قبلی مشخص کنند. یعنی شخص میفرآیند

ند توان نیازمکند، بپذیرد یا رد کند. آگاهی از تصمیم وتو را میمیهای مغزی قبلی ارائه فرآیند

های ناآگاهانۀ قبلی دانست، اما محتوای این آگاهی )تصمیم واقعی برای وتو( حصیصۀ فرآیند

 .(311)همان، «گونه نباشدتواند اینمجزایی است که می

تو را با زنجیرۀ ناآگاهانۀ قبلی قطع کننده نیست؛ زیرا تنها ارتباط فعل وت قانعاما این پاسخ لیب

ند که آگاهی ککند؛ بلکه حتی به این نکته تصریح مینشئی آگاهانه برای وتو تبیین نمیکند؛ اما مَمی

ثانیه از وتو برای انسان حاصل میلی 411های ناآگاهانۀ مغزی پس از گذشت از وتو امری که در اثر فرآیند

 ت آگاهای به وتو را تبیین کرده است نه وتوی آگاهانه را.شود، به عبارت دیگر پاسخ لیبمی

 تآزمایش لیباز آستانه؛ چالشی برای  فعالیت خودانگیز مغز عبور

 از پیش حتی مغز که کردمی القا چنین زیرا ،ت چالشی جدی برای ارادۀ آگاهانه بودآزمایش لیب

را  این نکته گیرینتیجه این .استآمادۀ انجام فعل  ،باشیم آگاه حرکت برای خود نگیزشا از ما کهآن

 ت. اروناس حرکت برای مغز آمادگی و ریزیطرح گرنمایان پتانسیل آمادگی که گیردمفروض می

 نتقدم که کسانی گوید حتیمی فرانسه سکلی در پزشکی پژوهش و بهداشت ملی موسسه از ،1شورگر

تلاشی صورت  2119برای این منظور در سال  اند.نکشیده چالش به را فرض این پیش هستند لیبت کار

 زا پس تا خواستند داوطلبان از نیوزیلند، داندین در اوتاگو دانشگاه از 3میلر جف و 2ترونا گرفت. جودی

 آزمایش این درنه.  یا بزنند صفحه کلید ضربه یک روی بر خواهندمی آیا که بگیرند تصمیم صدا، شنیدن

 ادگیپتانسیل آم که بود آن دهندۀنشان داشت و حضور داوطلبان تصمیم به توجهبی پتانسیل آمادگی

                                                           

 

 

Aaron Schurger1.   

Judy Trevena2.  

Jeff Miller3.  

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



 
 

52 

 

 با وجود این آزمایش هنوز دقیقاً معلوم نبود که این امر. نیست حرکت برای مغز شدن آماده گرنمایان

 شود. ت، چه نتایجی بر آن مترتب میدارد و با توجه به آزمایش لیب معنا و مفهومی چه

با کار بر روی تحقیقات پیشین به  آنها. تلاش کردند تا این امر را توضیح دهند همکارانش و شورگر

 هایرودیو پایه بر را ـ مثلاً ما تصمیمی که داد هنگامیمی نشان پیشین دند. مطالعاتای رسینتایج تازه

از نتایج مختلف  آوری شواهدی در دفاعهای مغزی شروع به جمعهایی از سلولگروه گیریم،می دیداری ـ

 ممکن جنتای از مشخص نتیجه یک سود به مستندهایی آید کهپدید می هنگامی تصمیم یک .کنندمی

 ینا شورگر دهد. تیم عبور آستانه یک از را مرتبط رونیون اجتماعات که شود توانمند کافی اندازه به

از  یرکامپیوت یمدل آنها دهد.می رخ این فرآیند مشابه نیز لیبت آزمایش هنگام که کرد مطرح را نظریه

نباشته وقتی این نویز عصبی اکه  ندد و دریافتدناطلاعات ایجاد کرآوری هنگام جمعفعالیت الکتریکی مغز 

شود. آنها این نکته را نیز یافتند که کند، حرکت ماهیچه آغاز میشود و از آستانۀ مورد نظر عبور میمی

هستند.  تند پتانسیل آمادگی در آزمایش لیبکنند، همانفرآهم می های عصبی که مقدمات تصمیم رانویز

در مرحۀ بعد تیم شورگر، آزمایش لیبت را تکرار کرد، اما این دفعه عمل خود انگیخته به این صورت بود 

د نشان دادن . آنهادادندشنیدند باید فوراً عمل را انجام میکه داوطلبان هنگامی که صدای کلیک را می

ـ  بی آنهاهای عصخورد که انباشتگی نویزمیترین پاسخ به کلیک در میان داوطلبانی به چشم سریع که

به آستانۀ مورد نظر  دهد ـآن را به صورت پتانسیل آمادگی نشان می (EEG)یعنی چیزی که دستگاه 

یل آمادگی انسدادند، پتتر یا دیرهنگام به کلیک نشان . در مورد افرادی که واکنشی آهستهتر استنزدیک

 .حاضر نبود (EEG)در دستگاه 

میم تص که ما قصد آگاهانه برای حرکت داشته باشیم، مغز مات بیان کرده بود که پیش از آنلیب

هانه رسد پیش از تصمیم آگای که به نظر میفرآیند مغزکه  نشان دادشورگر  گرفته تا حرکت کنیم؛ اما

یت بیعت فعالدرستی از یک تصمیم نباشد، بلکه صرفاً طدهد، ممکن است به هیچ وجه بازتاب رخ می

وجه ا تباو بر این باور است که . شوددر آستانۀ مخصوص، آماده می که برای تصمیمخود انگیز مغز باشد 

  2.ت شاهدی بر خلاف امکان ارادۀ آگاهانه نیستدیگر آزمایش لیب ،به این مطلب
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 دیدگاه لیبت دربارۀ فرآیند اراده

 

 شورگر دربارۀ فرآیند اراده دیدگاه

 

 

های مغزی ـ حتی زمانی که به آستانۀ کند که این فرآیندباید توجه داشت که شورگر بیان نمی

د شورگر نیز همانند ـ فرآیندهایی آگاهانه هستند. گیرنرسند و شکل تصمیم به خود میمخصوص می

یل اصلاح کرده و گفته که پتانس لیبیت راکند. او تنها آزمایش لیبت نگرش سنتی به اراده را نفی می

این  زا آمادگی نشانۀ تصمیم نیست، بلکه تصمیم، همان عبور نویزهای عصبی از آستانۀ مخصوص است.

شی چال و خودْ  ارائه کرده است فرآیند ارادۀ انسانتبیینی مادی و غیر آگاهانه از  رو دیدگاه شورگر نیز

 آید.حساب میبه  برای ارادۀ آگاهانۀ انسان اساسی

 و شورگرت لیب هایآزمایش سنتی با نگرشخوانی هم

؛ زیرا شوندرسد که این دو آزمایش برای نگرش سنتی به ارادۀ انسان چالشی محسوب نمیبه نظر می

 ـ سینا و ملاصدرابیان خواهد شد، فیلسوفانی نظیر ابن ( از همین فصل2. 2. 2بخش ) طور که درهمان

دانند و قصد و ارادۀ انسان را امری حادث می ـ های ارادۀ آزاددر حل چالش خود 3در یکی از دو راهبرد

حاکی از حدوث علت تامۀ اراده است. در نهایت حدوث اراده به حدوث علل  هادر نزد آن این حدوث

برای او فراهم  وقایع زمینیاستعدادی که متناسب با  ،شود و یک مرجح آسمانیآسمانی منجر می

 کند:، اراده را در نفس انسان ایجاد میکنندمی

حرکت آگاهی از قصد مغز
تصمیم ناخودآگاه مغز

برای حرکت

/ (قصد) عبور از آستانه
حرکت

آوری شواهد جمع
های مغزیتوسط سلول
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کنند... ها را ایجاب میهایی دارند که آنها ]ی انسانی[ حادث هستند؛ از این رو سببهمۀ اراده»

-آیند و انگیزهکنند، پدید میها را ایجاب میها با حدوث عللی که آن]حقیقت این است که, اراده

ها تحقق اراده را ضروری شوند و این علتهای زمینی و آسمانی مستند میتها به علهای آن

 .(439/ همان ص 437ص ،«ب»ق 1414)ابن سینا، « کنندمی

تحت تسخیر حکم عقل یا حس  ن موافق بودن فعل ]با مصلحت[ است ـانگیزۀ اراده ـ که هما»

ا ههمۀ ایناست، و قدرت نیز تحت تسخیر انگیزه قرار دارد، حرکت تحت تسخیر قدرت است، و 

شوند؛ داند بر او وارد میو از جایی که انسان نمیشوند و[ ]از غیر صادر میبه نحو ضروری 

ها که فاعل آناما این است،]از جمله اراده[ از این رو انسان، تنها محل و مجرای این امور 

باشد هرگز چنین نیست. بنابراین معنای مجبور بودن انسان این است که همۀ این امور از جانب 

شوند؛ و معنای مختار بودن او این است غیر ـ نه از جانب انسان ـ بر او وارد، و در او حاصل می

ر ]اراده[ است. بنابراین فعل آتش که انسان تنها محل اراده است. از این رو انسان، مجبور به اختیا

جبر محض است و فعل خدا اختیار محض ـ زیرا اختیار و انگیزه در او عین ذاتش است ـ و فعل 

 (413، ص1ش،ج1366، ملاصدرا)انسان نیز منزلی بین دو منزل ـ جبر بر اختیار ]اراده[ ـ است 

نشأ مبت و شوگر مطابقت دارد؛ زیرا های لیاین نگرش ـ با صرف نظر از صحیح بودن آن ـ با آزمایش 

چیزی با اختیاری بودن فعل انسان منافات چنین ها پیدایش اراده، امری ناآگاهانه است و البته در نظر آن

ندارد؛ زیرا در این نگرش، ملاک اخیاری بودن فعل انسان این است که از روی اراده صادر شود، هر چند 

سازی امور د و اختیاری نباشد. در این نگرش امور آسمانی با زمینهارادۀ او منشأ ناآگاهانه داشته باش

ساز زمینی برای ایجاد کنند و هیچ اشکالی ندارد که این زمینهمیزمینی اراده را در نفس انسان ایجاد 

گفت و چه از نوع عبور های مغزی باشد، چه از نوع پتانسیل آمادگی که لیبت میاراده، همان فعالیت

 ویزهای عصبی از آستنانۀ مخصوص که شورگر بر آن بود.آستانۀ ن

در مباحث آینده خواهیم دید که این تبیین از اختیار انسان، تبیین مناسبی از ارادۀ آزاد نیست و 

ر کند. اما دخوان نیست، مسئولیت اخلاقی ما را نیز توجیه نمیکه با شهود همگانی ما همعلاوه بر این

صدرا سینا و ملاشهود همگانی را دربارۀ ارادۀ آزاد حفظ کند و با علل آسمانی ابنصورتی که کسی بخواهد 

به جای های لیبت و شورگر را توجیه کند و توان یافت که آزمایشکاری نداشته باشد، آیا راهی می

 ؟ارادۀ آگاهانه را در درون انسان تبیین نماید تمسک به علل آسمانی،پذیرش حدوث ناآگاهانۀ اراده و 

 گیریم.میدر ادامۀ بحث، این امر مهم را پی

 های لیبت و شورگرهمخوانی دیدگاه برگزیده دربارۀ اجماع نفس، با آزمایش

، اراده از یک ملاصدرا نگرش وجودی( از فصل دوم این نکته بیان شد که در 2.  1.  1در بخش )

اتب نازلۀ آن مادی است. این هویت تشکیکی برخوردار است که مراتب بالای آن مجرد و مرشوقی هویت 
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مبدل شده و پس از آن نیز خود را به صورت میل طبیعی  نفس شوقی در سیر اشتدادی خود به اجماع

سازد. این نکته نیز بیان شد که موانعی که در مکاتب فلسفی پیش از ملاصدرا برای ها آشکار میدر اندام

، به همین دلیل ملاصدرا که وجود ندارد فلسفۀ ملاصدرا مادی بودن عزم و اجماع نفسانی وجود دارد، در

داند، بر خلاف جمهور حکما، قدرت را ـ که از لحاظ ملاک صراحتاً اجماع نفسانی را امری مجرد می

همچنین این نکته نیز بیان شد مادی و مجرد بودن همانند اجماع نفسانی است ـ مادی دانسته است. 

رش ما را به پذی ،ع نفس در فلسفۀ اسلامی و نیز مبانی فلسفۀ ملاصدرارابطۀ قدرت و اجماتوجه به که 

برای تبیین آگاهانه بودن اراده در این نگرش باید توجه خود را بر  کند.مادی بودن ارادۀ جازم ملزم می

باید و گیرد، از این راین نکته متمرکز کنیم که فرآیند اراده کردن در مرتبۀ مادیت با ابزار مغز صورت می

یرد گاین نکته را بیان کنیم که نفس انسان چگونه به صورت آگاهانه ابزار خود و از جمله مغز را به کار می

دهد؟ دیدگاهی که ملاصدرا دربارۀ این موضوع بیان کرده و از آن به عنوان و افعال خود را انجام می

صدرا اً با تکیه بر مبانی فلسفۀ ملاکند، با دیدگاه حکمای پیشین تفاوت دارد و صرفمطلب عرشی یاد می

 قابل ارائه است. 

ند کاز نظر صدرالمتألهین علمی که نفس برای به کارگیری آگاهانۀ قوا و ابزار خود از آن استفاده می

 از سنخ علوم متعارف ذهنی و از نوع تصور و تصدیق نیست، بلکه نوعی شعور و آگاهی حضوری است:

کند، خود را ]مستقیماً[ و بدون واسطۀ صورتی دیگر ادراک مینفس همان طور که صورت ذات »

م، 1981)ملاصدرا،« کندقوای ادراکی و تحریکی خود را نیز بدون حضور صورتی دیگر ادراک می

 .(157، ص6ج

تبیین چگونگی علم نفس به قوا و ابزار ـ از جمله قوا و ابزار مادی نظیر مغز ـ منوط به تبیین دو 

 مطلب است: 

در فلسفۀ ملاصدرا نفس از هویت واحد تشکیکی برخوردار است که در عین وحدت، دارای  الف(

مقامات مختلفی است. در مقام بالای خود وحدت جمعی دارد و در آن همۀ قوای نفس به نحو اعلا و 

 کند و در هر مرحله از قوا و ابزار، عیناشرف حضور جمعی دارند. همین نفس به مقامات پایین تنزل می

گردد یعنی در مرحله خیال عین قوۀ مصوره و در مرحلۀ لمس مثلاً عین عضو لمس کننده است آنها می

های آن است. های مغزی هم نفس عین مغز و فعالیتبنابراین در مرحلۀ مغز و فعالیت (135، ص8)همان، ج

رد. گیکار میکند  و قوای شخصی موجود را به این خود  نفس است که در بدن خاص شخصی تصرف می

، 6،ج)همانکند تمام این قوا و ابزار در نزد نفس حاضر هستند و نفس در آنها هر نحو که بخواهد تصرف می

 . (158-157صص
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ب( نفس در ابتدای پیدایش خود فاقد علوم تصوری و تصدیقی است. از طرفی شکی در این نیست 

رفتن ابزار کارگیعی، از این رو نفس برای بهکارگیری ابراز توسط نفس، فعلی اختیاری است نه طبکه به

د، های حصولی باشو قوا باید به آنها علم داشته باشد. اگر این علم از طریق رایج و به نحو ارتسام صورت

ای سلهکارگیری ابزار، به سللازم است تا نفس آن را به وسیلۀ ابزار دیگری انجام دهد و به همین ترتیب به

ود. بنابراین نخستین علوم نفس که عبارتند از علم نفس به خودش و سپس به قوا شنامتناهی منجر می

 خلاف بر گیرد، می کار به را خود و قوای ابزار نفس که و ابزار خودش، علومی حضوری هستند. هنگامی

 ارگیری  ک به این حال این با و دهدمی انجام فایده به و تصدیق  تصور بدون را کار این اختیاری، افعال سایر

 ودخ نفس ذاتی علم از ها آن گرفتن نشئت همین زیرا آید؛می حساب نفس به اختیاری فعل قوا، و ابزار

/  162-161، صص6م، ج1981)ملاصدرا، که عین علم است و با قصد و تأمل همراه نیست  است اراده نوعی

 . (182ش، ص1381همو، 

، برای ریزی کردکه برای انجام فعل برنامهکه نفس پس از آن توان گفتچه بیان شد میبا توجه به آن

های مغزی را به صورت آگاهانه و از روی اختیار به کار گرفته و اراده ، اندام«اکنون عمل کن»ایجاد ارادۀ 

این رساند. کند؛ سپس از طریق ایجاد ارادۀ آگاهانه، افعال ارادی  مورد نظر را به انجام میرا ایجاد می

گونه اعمال خالی از نوعی قصد قبلی نیستند. لب در مورد افعال خود انگیز نیز صادق است؛ چرا اینمط

کند تا به طور بداهه عملی را انجام ریزی میدر اعمال خود انگیز، شخص ابتدا به طور کلی قصد و برنامه

و آورد و فس پدید میرا در صحنۀ ن« اکنون عمل کن»گاه با همین علم و ارادۀ حضوری، قصد دهد، آن

 .کندعلم حصولی پیدا می ،خود اراده و قصدبه این  در مرتبۀ بعد

دار اراده قرار وجود دامنه در مرتبۀ مادیت  ها زمان با حرکت اندامهم را اجماع نفسانیاین نگرش که  

که هم در دیدگاه برگزیده و هم در آزمایش  دارد خوانیهمشورگر  آزمایشبا از این جهت  دهدمی

 مشخصی آستانۀاز  یشورگر، زمان قصد، زمانی است که متصل به حرکت عضلات است و نویزهای مغز

غز در کارگیری ماولاً بهکند که این مطلب را هم بیان می دیدگاه برگزیده کند. اما علاوه بر این،عبور می

ه ریزی قبلی یعنی تصور فعل و تصدیق باری است، و ثانیاً به برنامهاین فرآیند یک عمل آگاهانه و اختی

همان برنامه را اجرایی و  با آگاهی حضوری در مرتبۀ مادیت، مغز را به کارگرفته و فائده متصل است و

 کند. عملیاتی می

که  ـ بر فرض صحت دیدگاه لیبتاین آزمایش دارد و  خوانینیز هملیبت  آزمایشدیدگاه برگزیده با 

 چالشی برای دیدگاه ـ  آوری اطلاعات، نه صرفاً جمعپتانسیل آمادگی، تحریکی برای انجام فعل باشد

در آزمایش لیبت زمان پتاسیل آمادگی ـ که به عنوان آماده شدن مغز برای  .آیدنمیبه حساب برگزیده 

 ـپیش از زمان آگاهی از اراده است انجام فعل تفسیر شده ی مغزهای تأخر این آگاهی از فرآیند ، امااست 

، یک آگاهی متأخر طور که بیان شد، این آگاهی  همان ن این فرآیند ندارد؛ زیرامنافاتی با آگاهانه بود
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آگاهانه بودن خود را از علم حضوری  ، فرآیندی کهاست فرآیند ارادهثانویه و ناشی از علم حصولی به 

 مسبوق به علم حضوری   های مغزی نیزرتبۀ مادیت و فرآیندف در میضع علم حضوری  .کسب کرده است

، و به این ترتیب فرآیند اراده در تمام مراحل، هویت شوقی اراده است شدید در مراتب مثالی و عقلانی 

با رعایت مراتب شدت و و ضعف، یک فرآیند متصل و آگاهانه است. بنابراین اموری که لیبت در آزمایش 

 ها ارائه کردتواند اموری صحیح باشند، اما تفسیری که لیبت از آنگیری کرد، میهها را اندازخود آن

، تفسیری نادرست است و به طور کلی راه را برای تبیین مختار از ارادۀ آگاهانه مسدود )ارادۀ ناآگاهانه(

 کند.نمی

ندۀ های پراکعبارتبنابراین دیدگاه برگزیده ـ که تبینی جدید از حقیقت اراده است و از مبانی و 

خوانی دارد، و در عین حال ارادۀ آگاهانۀ های لیبت و شورگر همشود ـ با آزمایشملاصدرا استفاده می

 کند.انسان را تبیین می

 «شهود تفسیرگرایانه و توهم ارادۀ آگاهانه»چالش  . 2 . 5

تحقیقات او در زمینۀ کاربرد دنیل وگنر روان شناس اجتماعی و استاد دانشگاه هاروارد بود. عمدۀ 

شناسی آزمایشگاهی برای تبیین کنترل ذهن و ارادۀ آگاهانه بوده است. او متأثر از تحقیقات لیبت روان

هود ش شناسی به دست آمده است، به این نتیجه رسید کهو برخی دیگر از نتایجی که در علوم عصب

ز نیروی اراده است و به همین دلیل ارزش معرفتی ارادۀ آگاهانه یک شهود تفسیرگرایانه و غیر مستقیم ا

ندارد. از نظر او تجربۀ ارادۀ آگاهانه یک فریب است که ذهن ما آن را طی یک فرآیند روان شناختی 

کند. در این بخش پس از تبیین دیدگاه وگنر دربارۀ توهم ارادۀ آگاهانه، به نقد و بررسی آن تولید می

 کنیم.دن فسلفۀ صدرالمتألهین را با این چالش جدید بیان میپردازیم و چگونگی مواجه شمی

 5«توهم ارادۀ آگاهانه»دیدگاه وگنر دربارۀ 

 ارادۀ آگاهانه دارای دو مؤلفۀ مهم است: 

ارادۀ »الف( تجربۀ ارادۀ آگاهانه یا احساس انجام دادن عمل اختیاری و عمدی. وگنر این ویژگی را 

 کند.ای است که برای شخص، پدیدار شده و خود  شخص آن را تجربه مینامد؛ یعنی ارادهمی 2«پدیداری

                                                           

 

 

1. The illusion of Conscious Will 

Phenomenal Will2.  
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لیّ تأثیر ع»داند و از آن به که وگنر آن را نوعی علیت ذهنی می ،ب( نیروی علّی اراده نسبت به عمل

نامد؛ زیرا روابط علّی امور ذهنی می 1«ارادۀ تجربی»کند. وگنر این ویژگی را تعبیر می« ذهن بر عمل

شوند و از ها، حالات روانی آگاهانۀ افراد و اعمال متعاقب آنها مشاهده میها، باورها، قصدندیشهنظیر ا

 طریق علمی قابل تأییداند.

تمایز میان ارادۀ  کند؛ یعنیرا بر پایۀ تمایز این دو مؤلفه بنا می وگنر نظریۀ توهم ارادۀ آگاهانه

)نیروی علیّ اراده(. او بر این باور است که اعمالی که ما پدیداری )تجربۀ ارادۀ آگاهانه( و ارادۀ تجربی 

ن گیرند؛ و ایدهیم مانند برداشتن فنجان چای، رانندگی و پلک زدن، از ارادۀ تجربی نشأت میانجام می

 که علت آن را بدانیم وزنیم بدون ایندر حالی است که ما از این ارادۀ تجربی آگاه نیستیم. ما پلک می

که دربارۀ آن اندیشیده باشیم. وگنر ارادۀ پدیداری را ـ که وجهۀ آگاهانۀ اراده به بدون این رویمراه می

ای که دهد؛ یعنی ارادهآید ـ در نقطۀ مقابل افعال ناآگاهانۀ ناشی از ارادۀ تجربی قرار میحساب می

ن به این منظور، ارادۀ شود و آگاهانه است، اما در ایجاد عمل نقشی علّی ندارد. او برای رسیداحساس می

و کند. از نظر اشود ـ خارج میپدیداری را از مسیر تأثیر ع لی ارادۀ تجربی ـ که به تولید عمل منجر می

تجربۀ ارادۀ آگاهانه یک چیز است و نیروی علیّ اراده برای عمل چیز دیگری. این نگرش وگنر برخلاف 

 اند.علت بودن آن برای عمل، یک واقعیت شهود متعارف است که در آن تجربۀ ارادۀ آگاهانه و

تمایز ارادۀ پدیداری از ارادۀ تجربی نقطۀ آغاز توهم ارادۀ آگاهانه است. در نتیجۀ تمایز ارادۀ پدیداری 

ای هشوند. آن دسته از فرآیندو ارادۀ تجربی، دو سیستم یا دو زنجیرۀ علّی متمایز در ذهن ترسیم می

کنند از فرآیندهای ذهنی که خود  عمل را پدید پدیداری( را تولید میذهنی که تجربۀ اراده )ارادۀ 

ای قرار دارد که ربط علّی با عمل  د کاملاٌ متمایز هستند. ارادۀ پدیداری در سیستم یا زنجیرهنآورمی

را علت عمل به  ارادۀ پدیداری ،مندانجام شده ندارد؛ اما ذهن طی یک فرآیند دیگر، با یک اشتباه روش

دهد. کاری بازی رخ میمند از سنخ همان اشتباهاتی است که در شعبدهآورد. این اشتباه روشاب میحس

دهد شامل یک توالی علّی ادراک شده ـ مجموعه که شعبده باز بر روی صحنۀ نمایش انجام می

دادهایی که اند )توهم( ـ و یک توالی علّی واقعی ـ مجموعه رویرسند رخ دادهرویدادهایی که به نظر می

تر از رهتر یا غیر منتظباشد. توالی واقعی، اغلب پیچیدهدر پشت صحنه ترتیب داده است ـ می شعبده باز

شوند. شعبده باز با ترفندهایی توجه توالی ادراک شده )توهم( هستند و بسیاری از آنها ادراک نمی

بینند که به ظاهر ساده است را میکند در نتیجه حضار چیزی مخاطبین را از توالی واقعی منحرف می

                                                           

 

 

Empirical Will1.  
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افتد. اما در واقع با تلاش شعبده باز به دست آمده است. توهم ارادۀ آگاهانه به همین روش اتفاق می

آورد و این فرآیند در نهایت به انجام ناآگاهانه را پدید می ارادۀ تجربی   ،یندی ناآگاهانهدر فرآ ،علّت ناآگاه

د به وسیلۀ فرآین ،ناآگاه مسیر واقعی عمل است. در عین حال همین علت  شود. این مسیر،فعل منجر می

کند. این دو مسیر  پردازشی، به طور موازی طی ناآگاهانۀ دیگر، یک فکر آگاهانه را دربارۀ عمل ایجاد می

ثانیه ـ میلی 211 تر لیبت بیان کردن بود حدودچه پیشآگاهانه ـ طبق آنشوند؛ اما پردازش فکر می

تر طول رسد، در حالی که پردازش برای انجام عمل به همین اندازه بیشبل از انجام عمل به اتمام میق

شود و چون فاصلۀ زمانی میان کشد؛ در نتیجه همیشه فکر دربارۀ عمل، قبل از خود  عمل ظاهر میمی

از روی اشتباه  را تها برقرار است، ذهن ما این مجاورها کم است و درواقع مجاورت زمانی میان آنآن

 .(Andersen, 2006/  337- 318ش، صص 1394 )وگنر،کند به علیت تفسیر می

 

 ,Wegner, 2002)مسیر علیّ حقیقی عمل؛ مسیر علیّ حقیقی فکر؛ مسیر مجازی علیت فکر برای عملتصویر 

p68) 
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  نویسد:ارادۀ آگاهانه میوگنر دربارۀ تمایز ارادۀ پدیداری و ارادۀ تجربی و منجر شدن آن به توهم 

مل را پدید آگاهانه دربارۀ عمل و هم ]خود [ عدر واقع سازوکارهای ناآگاه و ناشناختنی، هم فکر »

 ،آورند که ما با ادراک فکر به عنوان علت عملای را به وجود میآورند و همچنین احساس ارادهمی

های علیّ عمیق، مهم و ا شاید پیوندهر چند افکار م کنیم. در نتیجه،آن احساس را تجربه می

 بلکه ها؛نه خود این پیوند ،ای با اعمال ما داشته باشند، خاستگاه تجربۀ ارادۀ آگاهانهناآگاهانه

 .(337صش، 1394همو، )« کندها را تفسیر میفرآیندی است که این پیوند

که شهود ارادۀ آگاهانه یک شهود گیرد کند نتیجه میاو از تبیین خاصی که از فرآیند اراده ارائه می

 تفسیرگرایانه و غیر مستقیم از نیروی اراده است و به همین دلیل ارزش معرفتی ندارد:

شناختی نیست که از درون  سَر علت در این تحلیل، تجربۀ اراده، بازخوانی مستقیم نیروی روان»

اه ای است که همرفکار آگاهانهشود، بلکه تجربۀ اراده، نتیجۀ تفسیر پیوند ظاهری میان اعمل می

 .(333صهمان، )« شوند، با ماهیت عمل  مشاهده شدهبا عمل پدیدار می

چه تا کنون ارائه شد، تبیین مدعای وگنر دربارۀ توهم ارادۀ آگاهانه است. اکنون وقت آن است که آن

کند. به اعتقاد ات میببینیم او برای اثبات این مدعا چه شواهدی در اختیار دارد و چگونه آن را اثب

ور که طنگارنده، نخستین کار وگنر برای این مهم، تعیین تکلیف شهود همگانی ارادۀ آگاهانه است. همان

علت و فاعل اراده است )مؤلفۀ  ( از فصل دوم بیان شد، در شهود همگانی  ما، نفس2. 2. 1در بخش )

مؤلفۀ نهم(. این شهود مانعی بزرگ در برابر وگنر است کند )دوم( و این اراده را به نحو آگاهانه ایجاد می

باید این مانع را از سر راه خود بردارد. او برای این منظور، شهود علیت آگاهانه نفس ـ  ،اول گامدر او و 

کشد که علیت یک ویژگی برای و به تعبیر وگنر علیت افکار برای عمل ـ را از این طریق به چالش می

انسان ـ نیست تا بتوان آن را به طور مستقیم مشاهده کرد و به واقعیت امر نائل آمد. نفس ـ یا افکار 

 علیت یک رخداد است و باید از رابطۀ مستمر و منظم میان اشیاء استنتاج شود:

علیت یک رخداد است، نه یک چیز یا خصوصیت یا ویژگی یک شئ. به همین معنا علیت »

توانید ببینید که قصد آگاهانۀ شما علت آگاهانۀ فرد باشد. شما نمیهای قصد تواند از ویژگینمی

توانید این موضوع را از رابطۀ منظم میان قصد و عمل استنتاج ه فقط مید، بلکشویک عمل می

ای در دهند. هیوم در رسالهآنها روی می ،کنیدکنید. معمولاً وقتی شما چیزهایی را قصد می

که پایۀ علیت « استنتاج ذهن»و « همراهی دائمی»ه است که خصوص سرشت انسان بیان کرد

 ,Wegner, 2002) «نیز بینجامند« اعمال ذهن»در رویدادهای فیزیکی هستند، باید به علیت در 

p13  ،325-324، صص1394/ همو.) 
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ر د کند، مشاهدۀ علیت نفس برای اراده و تأثیر افکار انسانچه وگنر دربارۀ علیت بیان میبنا بر آن 

اعمال او، مشاهدۀ مستقیم یک امر واقعی نیست؛ بلکه یک امر پدیداری است؛ از این رو صرف مشاهدۀ 

آورد، اعتبار معرفتی ندارد. اعتبار این ارادۀ آگاهانه به عنوان نیروی علّی که اعمال انسان را پدید می

که شواهد بیرونی تأثیر علیّ مشاهده تنها در صورتی است که با شواهد بیرونی همراه باشد. در صورتی 

افکار و ارادۀ آگاهانه را بر اعمال ما تأیید کند، شهود متعارف یا همان ارادۀ پدیداری، همان ارادۀ تجربی 

شود؛ اما اگر چنین شواهدی یافت نشود، ارادۀ آگاهانه اثبات است و به این صورت ارادۀ آگاهانه اثبات می

رود. در صورتی هم که شواهد و قرائن، عدم تأثیر افکار و ارادۀ و میای از ابهام فرشود و در هالهنمی

توهم »آگاهانه را بر عمل انسان تأیید کند، ارادۀ آگاهانه یک توهم خواهد بود و به این صورت نظریۀ 

شود. بنابراین بررسی شواهد تجربی در مورد تأثیر علّی افکار و ارادۀ آگاهانه )ارادۀ اثبات می« ارادۀ آگاهانه

 دهد.دوم اثبات مدعای وگنر را تشکیل می گامپدیداری( بر اعمال انسان 

های علوم مغز و اعصاب و روان شناسی ای از یافتهوگنر در گام دوم اثبات مدعای خود، به مجموعه 

های بنیامین لیبت است. ترین شواهد وگنر برای توهم ارادۀ آگاهانه یافتهز مهمکند. یکی ااستناد می

های لیبت، افعال ارادی توسط تغییرات ( همین فصل بیان شد بر طبق یافته1. 1همان طور که در بخش )

قبل از ثانیه میلی 151شوند و انسان الکتریکی پتانسیل آمادگی  به نحوی غیرآگاهانه در مغز به آغاز می

شود. وگنر این یافتۀ لیبت را شاهدی بر این که عمل آغاز شود، از قصد خود برای انجام عمل آگاه میاین

شود، در آغاز فرآیند انجام فعل، داند که تصمیمات آگاهانۀ فاعل که توسط او گزارش میمدعای خود می

ۀ تجربی ـ که در تبیین لیبت همان پتانسیل اراد ،تأثیر علیّ در انجام عمل ندارد؛ اما در ادامۀ فرآیند عمل

 ،ای با تصمیم آگاهانه ـ یا همان ارادۀ پدیداری ـ دارد؟ آیا در ادامۀ فرآیندآمادگی است ـ چه رابطه

که تصمیم آگاهانه )ارادۀ پدیداری( امری کند یا ایننقش علیّ ایفاء می ،تحقق عمل برایتصمیم آگاهانه 

ور که در آغاز فرآیند عمل، نقش علّی نداشت، در ادامۀ این فرآیند نیز نقش طکاملاً مستقل است و همان

شود که او در ادامۀ فرآیند عمل، برای تصمیم علّی ندارد؟ از نظریۀ وتوی آگاهانۀ لیبت استفاده می

ن یطور که در تبیگیرد؛ اما همانآگاهانه ـ و به تعبیر وگنر ارادۀ پدیداری ـ نوعی نقش علیّ در نظر می

مدعای وگنر بیان شد، او چنین نقشی را برای ارادۀ پدیداری قائل نیست و آن را امری کاملاً مستقل از 

ود؛ شعمل با لیبت همراه می داند، بدین ترتیب هر چند وگنر در آغاز فرآیند علّی فرآیند علّی عمل می

ی را کاملاً از فرآیند علیّ عمل کنار کند و ارادۀ پدیداراما در ادامۀ این فرآیند خود را از لیبت جدا می

 زند. حال باید دید وگنر برای این بخش از مدعای خود چه شاهدی در اختیار دارد.می

کند که در آنها عمل ارادی از تجربۀ هایی استفاده میاز مثالاو برای اثبات این بخش از مدعای خود 

آگاهانه( با یکدیگر )تجربۀ ارادۀ  آنو احساس  ارادی اراده منفک شده است. در موارد عادی و روزمره عمل

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



 
 

62 

 

شوند. این موارد ـ گاه نامتعارف ـ به دو ای موارد، این دو از یکدیگر جدا میهمراه هستند؛ اما در پاره

 «.توهم کنترل»و موارد « عمل خود به خودی»شوند: موارد دسته تقسیم می

کند، به عبارت دهد اما آن را احساس نمیام میدر اعمال خود به خودی، شخص عمل ارادی را انج

یکی از موارد عمل خود  1«سندرم دست بیگانه»دیگر شخص ارادۀ تجربی دارد، اما ارادۀ پدیداری ندارد. 

کند که یک دستش شناختی فرد این حالت را تجربه میبه خودی است. در این اختلال عصبی ـ روان

کند. این بیماران نوعاً این حس را دارند که یک دستشان عمل میبرای خودش ذهنی دارد و با آن ذهن، 

کنند و ممکن است فکر ها ارادۀ معطوف به حرکات آن دست را تجربه نمیکند. آنخود به خود عمل می

کند که با قصد آگاهانۀ خودشان ناسازگار است. حرکات دست کنند که این دست با اهدافی حرکت می

ه کند کاند؛ اما از سوی دیگر، بیمار این اعمال را به این صورت تجربه نمیارادی بیگانه در ظاهر کاملاً 

 اند. آگاهانه اراده شده

دهد. یکی دیگر از موارد عمل خود به خودی، احساس عدم اختیاری است که طی هیپنوتیزم روی می

ه او کافتند، نه اینق میکند که اعمال ناشی از هیپنوتیزم برای او اتفادر هیپنوتیزم شخص احساس می

د دهای از فقدان تجربۀ اراده به دست میاختیاری ناشی از هپنوتیزم نمونهدهد. بیآن اعمال را انجام می

د که این دانتر از سندرم دست بیگانه است. در خصوص دست بیگانه، فرد اصلاً نمیکه به مراتب پیچیده

وجود ندارد؛ حتی هنگامی که ، ]تجربۀ[ ارادۀ آگاهانه دست چه خواهد کرد، اما در موضوع هیپنوتیزم

ظاهراً برای  ،ن اطلاع قبلی از عملد. بدون تجربۀ اراده کردن، حتی ایاز عمل وجود داشته باش آگاهی

 کافی نیست.« آگاهانه اراده شده»قرار دادن عمل در مقولۀ 

شود. هویدا می 2«میزگردانی»در  نمونۀ دیگری از اعمال خود به خودی و فقدان تجربۀ ارادۀ آگاهانه

ند. گذارنشینند و دستانشان را روی میز میای دور یک میز میگروهی از افراد برای ایجاد چنین پدیده

تواند بر اثر مداخله روح حرکت کند و صبورانه منتظر اگر مطمئن ـ یا حتی امیدوار ـ باشند که میز می

یکل کند. ماکه میز بعد از مدتی واقعاً شروع به حرکت میکنند چنین حرکتی باشند، اغلب احساس می

فارادی دربارۀ منبع حرکت میز تحقیق کرد و متوجه شد که منبع حرکت، دست خود  افراد است نه میز؛ 

  کنند. دهند اما آن را احساس نمیبنابراین دربارۀ این افراد نیز باید گفت که عمل ارادی را انجام می

                                                           

 

 

1. Alien Hand Syndrome 

Turning-1. Table 
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دانیم آیا فشار ما بر روی دکمۀ ها شدید است، مانند زمانی که نمیاملات ما با ماشینتوهم کنترل در تع

 کنیم که انجام داده.آسانسور یا ماشین نوشیدنی کاری انجام داده است یا نه و در عین حال، احساس می

شوند تا دار میشود؛ از این طریق که افراد واهای مربوط به اتفاق بررسی میاین توهم معمولاً با داوری

سعی کنند بگویند که آیا در حال ایجاد اثر خاصی )برای مثال رون کردن چراغ از طریق انجام دادن 

کاری مانند فشار دادن کلید برق، هنگامی که کلید برق و چراغ به خوبی به هم متصل نیستند و ممکن 

 . (323-319، ص ش1394)وگنر، است خود  چراغ به طور تصادفی نور بدهد( هستند یا نه 

کنند که عمل و احساس انجام دادن آن موارد اعمال خود به خودی و توهم کنترل به ما یادآوری می

ها به قدری از یکدیگر جدا هستند که اند. آن)ارادۀ پدیداری( به طور ناگزیر به یکدیگر گره نخورده

کنند. آن ها را ایجاد میذهن آن ای درهای جداگانهتوانند شاهدی بر این مطلب باشند که سیستممی

های ذهن که خود  آورند ممکن است از آن فرآیندهای ذهن که تجربۀ اراده را پدید میدسته از فرآیند

 (.Andersen, 2006, p7/  323)همان، ص باشند کنند کاملاً متمایزعمل را ایجاد می

پدیداری امر مستقل و کاملاً جدا از فرآیند گیرد که ارادۀ کند نتیجه میوگنر از شواهدی که ارائه می

 علّی عمل است.

 «توهم ارادۀ آگاهانه»دیدگاه وگنر دربارۀ بررسی 

همان طور که در تبیین دیدگاه وگنر بیان شد، او برای این که شهود متعارف ما دربارۀ ارادۀ آگاهانه 

وم ای شبیه به نظریۀ هیبه نظریه ،را از اعتبار ساقط کند و آن را به یک شهود تفسیرگرایانه فروکاهد

علیت یک ویژگی برای نفس ـ یا افکار انسان ـ نیست تا بتوان آن را »کند به این مضمون که استناد می

به طور مستقیم مشاهده کرد و به واقعیت امر نائل آمد. علیت یک رخداد است و باید از رابطۀ مستمر و 

در مورد اراده هیچ شاهدی دال بر چنین رابطۀ مستمر و منظمی  منظم میان اشیاء استنتاج شود، و اتفاقاً

انسان و ارادۀ تجربی او، از  فکرکنند وجود ندارد، بلکه شواهدی بر خلاف آن وجود دارند که بیان می

ای در فض در مورد بیان وگنر بدین خاطر است که او« شبه هیومی»تعبیر «. مسیر علّی عمل خارج است

ۀ علّی یا همان مسیر علّی حقیقی را به عنوان یک رخداد که از رابطۀ مستمر و منظم ارادۀ تجربی، رابط

یر پذپذیرد، اما هیوم در همین حد هم رابطۀ علّی را میان اشیاء طبیعی نمیشود میاشیاء استنتاج می

. نگرش هیوم به علیت از یک جهت شبیه نگرش شیخ (Andersen, 2006, p4) و در وجود آن شک دارد

یک از موجودات خارجی دانند و هیچها علیت را امری کاملاً ذهنی میاشراق به علیت است؛ زیرا هر دو آن

کند تا از موضع ملاصدرا در مقابل شیخ اشراق زمینه را فراهم می ،این شباهتکنند. را به آن متصف نمی

 به دست آوریم. را در مسألۀ محل بحث،  بتوانیم دیدگاه او
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نگرش وگنر و هیوم به علیت، نگرش صدرالمتألهین قرار دارد. از نظر او علیت و  بل در نقطۀ مقا

 هستند و اتصاف به یک وصفبرای اشیاء خارجی بسیاری از معقولات ثانی فلسفی یک وصف و ویژگی 

 ـ از جمله علیت ـ  مستلزم این است که آن وصف به نحوی در عالم خارج وجود داشته باشد: 

 «ست که در ظرف اتصاف موجود هستنده اتصاف نسبت بین دو شئ متغایر احق این است ک»

 . (337، ص1م،ج1981)ملاصدرا، 

یک تحقق انضمامی و مستقل نیست تا  ،که تحقق این قبیل صفات در خارج اما باید توجه داشت

ق تحقیک  ،علیت صفاتی نظیر تحققها را ادراک کرد؛ بلکه بتوان صرفاً از طریق حس و انطباع، آن

اندماجی است به این معنا که علیت یک ویژگی است که در متن موصوف خود به صورت شأنی و ربطی 

مندمج شده است. صدرالمتألهین بر خلاف فیلسوفانی نظر شیخ اشراق و هیوم صفات عینی را منحصر 

یر طباعی ـ نظداند؛ یعنی از نظر او، فقط اوصاف انضمامی ـ و به تعبیر هیوم اندر صفات انضمامی نمی

مین ف خود مندمج هستند و هسفیدی و سیاهی عینی نیستند، بلکه اوصافی نیز داریم که در متن موصو

. بنابراین وصف علیت مانند بسیاری از معقولات آیددر مقابل عدم به حساب می ، یک نحوه تحققاندماج

 رد شهود مستقیم قرار گیرد.تواند موثانی فلسفی، یک وصف و ویژگی خارجی برای موجودات است و می

و امر د ،علیت را به عنوان یک ویژگی واقعی انکار کنند ،چه موجب شده که هیوم و به تبع او وگنرآن

 شود: است که یکی به مقام ثبوت و دیگری به مقام اثبات مربوط می

ای ضمیمهالف( در مقام ثبوت هیوم و وگنر از فهم صفات اندماجی که در خارج به نحوی مستقل و 

 )و به تعبیر هیوم به صورت انطباع یا تخیل( وجود ندارند، ناتوان هستند. 

نستند منشأ ادراک ب( در مقام اثبات هیوم و وگنر به دلیل نادیده گرفتن نقش ادراکی عقل نتوا

 ادراک علیت را زیر سؤال بردند.  اصالت  ،و به همین دلیل علیت را بیابند

طباطبایی مقام اثبات مورد توجه فیلسوفان مسلمان قرار نگرفته است، به همین دلیل تا قبل از علامه 

مه رسد که علاتوان اشاراتی به دست آورد.  به نظر میها، دربارۀ این مقام به زحمت میدر آثار فلسفی آن

بسوطی م طباطبایی در میان فیلسوفان مسلمان، نخستین کسی است که به این مقام توجه کرده و بیانات

ادامه  از او نیز کار او توسط شاگردانش. پس (299-292، صص ش1376)رک به طباطبایی،  را ارائه کرده است

های مختلفی از چگونگی ادراک و آگاهی ذهن از معقولات ثانی فلسفی ارائه شده یافت و تا کنون تبیین

ن پژوهش است از این رو برای پاسخ ها خارج از رسالت ایاست. ارائۀ مبسوط و نقد و بررسی این دیدگاه

به اشکالی که هیوم مطرح کرده است تنها به تبیین دیدگاه برگزیده که توسط یکی از محققان حکمت 

 کنیم.صدرایی ارائه شده است اکتفا می
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بیند، در واقع نفس درمرحلۀ چشم حاضر است و در همان سفیدی را میاموری مانند وقتی چشم  

کند، متعلق کند. همچنین وقتی حس لامسۀ ما شئی را لمس میا مشاهده میسفیدی ر ،موطن چشم

ه خود را ب ،گردد که با بدن. این امر به خاصیت تجردی نفس برمیدر همان موطن لمس استعلم نفس 

)برای اطلاع بیشتر از چگونگی علم حضوری  خارج کشانده و با خارج ارتباط حضوری برقرار کرده است

. (321-311، صص2ش، ج1389پناه، نفس به اشیاء مادی بر طبق مبانی فلسفۀ ملاصدرا رک به یزدان

که نفس امور حسی ماهوی ـ و به تعبیر هیوم انطباعات و تخیلات ـ را به علم حضوری ادراک پس از آن

برسد در همان متن شهود امر محسوس، صفات اندماجی  کرد، در صورتی که درجۀ شهود او به حد لازم

کند. بنابراین ما در شهود خود یک مانند وجود، علیت و بسیار از معقولات ثانی فلسفی را مشاهده می

ص ای که این خصایای از خصایص را هم داراست، به گونهیابیم که در ضمن یک متن بودن، دستهمتن می

کنند و افزون بر متن نیستند. بنابراین ما در مقام اثبات و ادراک، یک متن افزایشی بر متن ایجاد نمی

 به صورت متن چه ما در مقام اثبات و ادراکبقی در آن انباشته و مندمج هستند. آنیابیم و مامی

ماهیت پر کرده است؛ اما از درون  ،ام حستمام صفحۀ ادراکی ما را ـ در مق اند.همان ماهیات ،بینیممی

در مقام اثبات و ادراک ـ  بنابراینکنیم. ، حیثیت تحقق، علیت و ... را انتزاع میادراک شده مان متن ه

نه در مقام ثبوت ـ ماهیت، اصل و و متن است و مفاهیم فلسفی حتی مفهوم وجود، فرع آن هستند؛ 

دت و علیت را وحوجود، عقل ما ، و حس ما، ماهیت سفیدی جزئی را ادراک نکند یعنی تا آن متن نیاید

ند، ااعراض و ماهیات ،چه بیان شد باید گفت که متعلق ادراک حسی. با توجه به آنکندآن انتزاع نمیاز 

یل به دل در مقابل، مدر ک وجود، علیت و سایر معقولات ثانی فلسفی ثبوتی، عقل است. عقل و نفس

ند؛ نفس هنگام ادراک حسی، در این قدرت را دارند که خود را در حس جریان ده وحدت نفس و قوا،

شود، ولی این طور نیست که تنها نفس  حسی به مرتبۀ حس بیاید، بلکه جهات قوه حاسه مستقر می

شود و در متن شهود حسی ماهیات، شهود عقلانی معقولات عقلی نفس نیز در مرتبۀ حس حاضر می

ثیر ر متن شهود حسی، حیثت تأگیرد و بدین ترتیب عقل با شهود عقلی دثانی فلسفی نیز صورت می

وت توان گفت مقام ثبچه بیان شد میبیند. بنابراین با توجه به آن)علت( یا حیثت تحقق )وجود( را می

و مقام اثبات عکس یکدیگر هستند، در مقام ثبوت وجود اصل است و باقی امور چه امور ماهوی و چه 

ود هستند، اما ذهن ما در مقام اثبات ابتدا ماهیت معقولات ثانی فلسفی، حیثیات انباشته و اندماجی وج

 نمایدماهیت، معقولات ثانی فلسفی را مشاهده می کند و در دل ادراک حسی را به عنوان متن ادراک می

 . (291 -279صص، 1ج، ش1389پناه،)یزدان

و امری قابل مشاهده است و  اندماجی بنابراین علیت نفس برای اراده یک خصوصیت و ویژگی

مشاهدهات نفس در مورد آن از اعتبار لازم معرفت شناختی برخوردار است؛ از این رو وگنر در گام اول 

 انع شهود متعارف و همگانی را از سر راه خود بردارد.متواند نظریۀ خود، نمی
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 ـ دۀ تجربی از ارادۀ پدیداریشواهد وگنر بر جدا بودن فرآیند تولید اراگام دوم وگنر ـ یعنی دربارۀ 

باید گفت که این شواهد مخدوش هستند و دلالتی بر مطلوب وگنر ندارند. اولین شاهد مهم وگنر آزمایش 

بیان شد که آزمایش لیبت بر فرض صحت تفسیر او  از همین فصل (1. 1بنیامین لیبت بود. در بخش )

ندارد و علم حضوری نفس به فرآیندهای مغزی، مرتبۀ  منافاتی با آگاهانه بودن اراده ،از پتانسیل آمادگی

لیّ نفس به فرآیند عاساساً علم کند. شوق و مرتبۀ عقلانی، آگاهانه بودن تمام این فرآیند را تأمین می

در علم  به آن معنا ندارد. فرآیند علم، یک علم حضوری است و انفکاک بین فرآیند علّی اراده و اراده

ک چیز هستند و وجود عینی معلوم همان وجود علمی آن است، به همین دلیل حضوری علم و معلوم ی

 پدیداری جدا کرد.توان ارادۀ تجربی را از ارادۀ نمی

شاهدی دیگری که وگنر از آن به عنوان شاهدی بر جدایی دو فرآیند مذکور استفاده کرد، اعمال 

دهد اما آن را عمل ارادی را انجام میخود به خودی بود که در این گونه اعمال به ادعای وگنر شخص 

توان کند میکند. دربارۀ سندرم دست بیگانه که شخص ارادۀ انجام عمل را احساس نمیاحساس نمی

که ظاهر ای وجود ندارد تا بخواهد مشاهده و احساس شود. صرف اینگفت که دراین اعمال اصلاً اراده

اختیاری ناشی از هیپنوتیزم واقعاً هم ارادی باشد. در بیشود که این عمل عمل، ارادی است موجب نمی

فصل دوم بیان شد، این گونه  ( از3. 1. 1بخش ) هم وضع به همین صورت است و همان طور که در

کند و گیرند. در اعمال ناشی از هیپنوتیزم شخص اراده میاعمال در زمرۀ اعمال غیر اختیاری قرار می

کند، اما این اراده تحت کنترل شخص دیگری حضوری[ احساس و مشاهده می این اراده را هم ]به علم

اختیاری نیست. همین وضع در مورد عمل میزگردانی هم تکرار  ،که ارادی استاست و فعل با این

چه که فارادی کشف کرد این است که منشأ حرکت میز حرکت دست افراد شود. در این عمل آنمی

بات نکرد که این حرکت دست ارادی و اختیاری است. این احتمال در مورد است، اما این مطلب را اث

میزگردانی وجود دارد که شخص در اصل خسته شدن دستش به طور غیر اختیاری حرکت کند و در 

های غیر اختیاری به تدریج شدیدتر اثر آن میز مقداری حرکت کند و این حرکت در اثر اجتماع نیروی

 شود.

داند فشار دادن ها فرد نمیز وگنر نقل شد موارد کنترل توهم است که در آنشاهدی سومی که ا

در حالی که  ،کند که انجام دادهدکمۀ آسانسور کاری انجام داده است یا نه و در عین حال، احساس می

به دلیل خوب کار نکردن دکمۀ آسانسور و اتصالات برق در آن، فشار دادن دکمه تأثیری بر حرکت 

 ،یدآبدون واسطۀ شخص به حساب می چه فعل نداشته است. در بارۀ این موارد باید گفت که آنآسانسور 

)فعل جوارحی( است؛ و این افعال به همان صورت که در ها و حرکت اندام )فعل جوانحی( اراده کردن

و کت دست اکه دکمۀ آسانسور با حرد؛ اما ایننشومشاهده میگیرند، به علم حضوری نیز واقع انجام می
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شود تا احساس شخص نسبت به آن، دیگر، فعل مستقیم شخص محسوب نمی یکار کرده و یا در اثر امر

 شاهدی برای اثبات مدعای وگنر باشد.

 . چالش علیت2
های ارادۀ آزاد، چالش علیت است. مفاد اصل بدیهی و اولّی ترین چالشترین و دیرینهیکی از مهم

علیّت این است که هر ممکنی برای موجود شدن محتاج به علت تامهّ است یعنی محتاج به چیزی است 

. یکی از (336 ش، ص1388الشیرازى،  الدین )قطبکه تمام نیازهای ممکن را برای موجود شدن تأمین کند 

رت علّی است. بر طبق این قانون پس از تحقق علت تامه، معلول ضرورتاً فروع اصل علیت قانون ضرو

ای جز موجود شدن ندارد. پیش از شود و به عبارتی پس از تحقق علت تامه، معلول هیچ چارهمحقق می

 تبیین چالش علیت و ضرورت علّی باید به چند نکته در این باره توجه داشت:

سازد که فیلسوفان اسلامی ما را به این نکته رهنمون می . جستجو در کلمات و نگاشته های 1

یا  «الشئ ما لم یجب لم یوجد و ما لم یمتنع لم یعدم»بسیاری از آنان ضرورت علّی را به صورت قاعدۀ 

همان ضرورت سابق مطرح کرده و در ذیل همین قاعده به بحث تنافی یا عدم تنافی آن با اختیار فاعل 

ید از این نکته غافل شد که بحث سازگاری ضرورت علی با اختیار، منحصر به ضرورت اند؛ اما نباپرداخته

های دیگری نیز هستند که در بحث مشارکت دارند. در فلسفۀ اسلامی ضرورت سابق نیست و ضرورت

 «الشئ ما لم يجب لم يوجد و ما لم يمتنع لم يعدم»علّی یک بار در مباحث مواد ثلاث و به صورت قاعدۀ 

مطرح می شود، و بار دیگر در مباحث علیت  (74ص  ق،1421/ طباطبایی،  65، ص «ب»ق 1414سینا،  )ابن

طباطبایی، /  269، ص «ب»ق 1414)ابن سینا،  «وجوب وجود المعلول عند وجود عل ته التام ة»تحت عنوان 

علیّت مطرح  . تفاوت ضرورتی که در مباحث مواد ثلاث مطرح شده با ضرورتی در مباحث(215 ص ق،1421

، سخن درباره ضرورت بالغیر است که یک «الشیء ما لم یجب لم یوجد»شود این است که در قاعدۀ می

وصف نفسی است، اما در مباحث علیت، سخن از ضرورت بالقیاس علت و معلول نسبت به یکدیگر است 

شود، نمی ر مربوطکه یک وصف نسبی است.  البته ضرورت بالقیاس علت نسبت به معلول به بحث اختیا

که در بحث جبر و اختیار هیچ اختلافی در این امر نیست که این ضرورت با اختیار منافاتی مضافاً بر این

شود بنابراین در این پژوهش هر گاه سخن از ضرورت علّی است، ندارد و چالشی برای آن محسوب نمی

 ضرورت بالقیاس  علت نسبت به معلول، مدّ نظر نیست. 

بحث ضرورت علّی اولاً و بالذات درمورد علت وجود مطرح است؛ چرا که علیت در اعدام یک امر .   2

مجازی است. با روشن شدن بحث در باب وجود، پیاده شدن قاعده در باب عدم هم خود به خود روشن 

ن های مربوط به آمی شود، از این رو در مباحثی که پیش رو داریم، بحث را درباره وجود و ضرورت

 .(78، صق1421طباطبایی،  )رک بهکنیم مطرح می
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شود ـ به نحو منفصلۀ حقیقیه ـ به دو قسم . وجوب بالغیر که از ناحیۀ علت بر معلول عارض می 3

. رودبه کار می« الشئ ما لم یجب لم یوجد»شود. قسم اول، وجوب سابق است که در قاعدۀ تقسیم می

ماهیت، بعد از تقرر ماهوی، امکان، احتیاج، ایجاب علت، و قبل از این وجوب در سلسلۀ اعتباریات طولی 

. از ویژگیهای این قسم این است که (224 ص ،1م، ج1981)ملاصدرا، گیرد وجود معلول ماهوی قرار می

بر این وجوب است و همین نکته موجب شده تا این وجوب با نام وجوب  متوقف وجود معلول ماهوی

سابق شناخته شود. این وجوب مهمترین قسم وجوب بالغیر است که در بحث ضرورت علّی و اختیار 

مطرح شده و مورد نفی و اثبات دو طرف قرار گرفته است. برخی قائلین به عدم تنافی وجوب سابق با 

/ طباطبایی، 76ش، بخش چهارم از جلد دوم، ص1376)جوادی آملی،  «جبر علّی»ه اختیار، از این وجوب ب

)مطهری، مجموعه آثار شهید  «جبر فلسفی»و  ، پاورقی مطهری(576، پاورقی مطهری/ همان، ص543ص  ش،1376

 راند تا هم این مطلب را برسانند که این وجوب و ضرورت با اختیانیز تعبیر کرده  (542، ص 21مطهری، ج

فاعل تنافی ندارد، و هم قائلین به تنافی را متهم به مغالطۀ اشتراک لفظی کنند و بگویند قائلین به 

است  وجوبی ،اند. قسم دومرا تشخیص نداده« جبر در مقابل اختیار»و « جبر فلسفی»تنافی، فرق بین 

فاد این وجوب این است هویت و ذات، همراه معلول است اما بر وجود معلول تقدم ندارد. م ۀکه در مرتب

صف به وجوب بالغیر است. عدم تقدم این ای که صلاحیت تحقق دارد، متکه معلول در ظرف و مرتبه

وجوب بر وجود معلول به این خاطر است که وجود معلول متوقف بر این وجوب نیست از این رو تقدم 

بسیار کمتر از قسم قبل مورد رتبی وجوب سابق در این وجوب مطرح نیست. این قسم از وجوب بالغیر، 

توجه فیلسوفان قرار گرفته است. از جمله فیلسوفان اندک شماری که به این قسم از وجوب بالغیر توجه 

 نویسد:اند، حکیم آقا علی مدرسّ طهرانی است. وی در تعلیقۀ خود بر کتاب شوارق الإلهام میکرده

صی که دارد ـ در مرتبۀ اقتضاء علت تامه. وجوب سابق عبارت است از تعین معلول ـ با هویت خا»

این وجوب عین وجود علت است. وجوب لاحق ]نیز[ عبارت است از تعین معلول در مرتبۀ وجود 

و هویت خودش؛ بلکه هر وجوبی که در مرتبۀ ذات شئ اعتبار شود، وجوب لاحق برای آن به 

ود. وجه تسمیۀ وجوب به شآید، اگر چه نسبت به وجوب معلول آن سابق محسوب میحساب می

های حاصل در مرتبۀ وجود لاحق بودن این است که این وجوب در اکثر افرادش ـ یعنی وجوب

شود. وجوب به شرط محمول ]نیز[ وجوب دیگری است که ممکنات ـ  به وجوب سابق لاحق می

صل اخص از وجوب لاحق است که صرفاً از طریق مشروط کردن موضوع به همراهی با محمول حا

 .(424 – 423، ص2ش، ج1387)مدرس طهرانی،  «شودمی

 ۀاز عبارات حکیم مدرس طهرانی، سه وجوب قابل استفاده است، یکی وجوب سابق که قبل از مرتب

وجودی معلول است، دیگری وجوبی که در ظرف وجود معلول متقرر است، و سوم وجوب به شرط 

محمول که مشروط و مقید به وجود است. آنچه در این عبارت مهم است توجه آقا علی مدرس به وجوبی 

که آن را وجوب لاحق بنامیم یا وجوب مقارن امری است که در مرتبۀ وجود شئ مستقر است، اما این
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چه بیان شد باید گفت که اقسام ضرورت کارگیری اصطلاح است. با توجه به آنکم اهمیت و مربوط به به

 عبارتند از:  ارادۀ آزاد علّی در بحث

 الف( ضرورت سابق بالغیر

 ب( ضرورت مقارن بالغیر

 ج( ضرورت بالقیاس معلول نسبت به علت تامه

. قاعدۀ وجوب سابق ابتدا دربارۀ معلول ماهوی مطرح شده است و در طرح آن به مجعول بودن  4

وجود و نیز تفاوتهای معلول وجودی با معلول ماهوی توجه نشده است. در فلسفۀ ملاصدرا پس از اثبات 

 م کهشویاصالت وجود و منقح شدن تفاوتهای معلول وجودی با معلول ماهوی با این پرسش مواجه می
تواند جاری های وجودی نیز میهای ماهوی است یا در معلولوجوب سابق مختص به معلول ۀآیا قاعد

باشد؟ صدرالمتألهین وجوب سابق را دربارۀ ماهیت مطرح کرده، اما بدون تبیین و توضیح مناسب، نتیجۀ 

 های ماهوی به معلولهای وجودی تعمیم داده است:استدلال را از معلول

ابراین صحیح است که بگوییم هر ماهیت ممکن یا هر وجود امکانی تا وقتی که تقرر و وجود بن»... 

 .(223، ص1جم، 1981)ملاصدرا، « شود...آن به وسیلۀ علتش واجب نشود، متقرر و موجود نمی

توان از عبارات ملاصدرا به های وجودی دو راه حل را میبرای تعمیم قاعده وجوب سابق به معلول

استفاده « وجودی»و امکان « ماهوی»از یک معنای جامع بین امکان  ،در راه حل اول. آورددست 

هایی که از طریق معنای امکان بر قاعدۀ وجوب سابق اقامه شود؛ با ارائۀ این معنای جامع، استدلالمی

ی ی دستیابشود. صدرالمتألهّین براشده است علاوه بر معلولهای ماهوی، شامل معلولهای وجودی نیز می

 آورد:اصطلاح وجوب و امکان را از تقسیم زیر به دست می ،به این معنای جامع

هر موجودی که با قطع نظر از هر چیزی ـ اعم از حیث تعلیلیه و تقییدیه ـ مورد لحاظ عقل قرار 

ای شود، و یا انتزاع معنگیرد از دو صورت خارج نیست: یا معنای عام موجودیت از ذات آن انتزاع می

ید، آموجودیت از آن محتاج به حیثیت تقییدیه یا تعلیلیه است. موجودی که از شق اول به دست می

است، چه ماهیتی باشد که « ممکن»آید موجود و موجودی که از شق دوم به دست می« واجب»موجود 

تزاع که برای ان معلول، وجودی باشدبرای انتزاع عنوان عام موجودیت نیاز به حیثیت تقییدیه دارد، و چه 

فاوت ی متاشامل دو معن ،این عنوان محتاج به حیثیت تعلیلیه است؛ بنابراین، این معنای عام از امکان

 و دیگری« لاضرورت بودن ماهیت نسبت به وجود و عدم»شود، یکی امکان ماهوی به معنای از امکان می

ای که هیچ به علت خود به گونهامکان وجودی به معنای تعلق و عین ربط بودن وجود معلول نسبت 

 .(86ـ  85ص )همان،حیثیت دیگری جدای از حیثیت تعلقی و ارتباطی برای آن قابل تصور نباشد 
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پس از دستیابی به معنای جامع امکان، این پرسش مطرح می شود که چگونه ادلۀ ضرورت سابق در 

ه ادلۀ وجوب سابق به دو دسته شوند؟ در پاسخ به این پرسش باید گفت کاین معنای جامع جاری می

رسند به این صورت که اگر دستۀ اول از طریق تحلیل معلول به ضرورت سابق می شوند:تقسیم می

معلول قبل از موجود شدن واجب بالغیر نباشد، برای آن محذوری ـ مانند محذور موجود شدن شئ بدون 

ه از راه تحلیل علت تامه، وجوب سابق ای هستند کی دیگر ادلهآید. دستهتعین و تخصص ـ لازم می

کنند، به این صورت که اگر معلول پیش از موجود شدن، واجب نباشد، یک مشکل و معلول را اثبات می

اول به امکان  ۀدست ۀادل شود.گیر علت تامه میمحذور عقلی ـ مانند خلف در تمامیت علت تامه ـ دامن

شوند؛ زیرا ارکان این ادله را مفاهیم و حدودی ن جاری نمیماهوی اختصاص دارند و در معنای جامع امکا

 و مناط« استواء نسب ممکن به وجود و عدم»دهد که مختص به امکان ماهوی هستند مانند تشکیل می

بودن امکان برای احتیاج به علت؛ اما دستۀ دوم در معنای جامع امکان جاری هستند و ضرورت وجود 

دهند؛ مثلاً یکی از ادلۀ دستۀ دوم این است که اگر چه وجود ـ نتیجه می مطلق معلول را ـ چه ماهیت و

علت تامه محقق باشد و موجود ممکن ـ چه ماهیت و چه وجود ـ واجب بالغیر نباشد، علت تامه واجد 

امور مورد نیاز برای وجود معلول نخواهد بود و این به معنای خلف در تمامیت علت تامه است؛  ۀهم

این دلیل ـ در صورت تمامیت ـ  ضرورت بالغیر را هم برای معلول ماهوی و هم برای  روشن است که

شود که آنچه موجب شده تا وی کند. از عبارات صدرالمتألهین استفاده میمعلول وجودی اثبات می

دوم در وجودات امکانی  ۀدست ۀوجوب سابق را به وجودات امکانی سرایت دهد، همین جریان ادل ۀقاعد

 است:

پس این نکته روشن گشت که مفروض )تحقق ممکن بدون وجوب سابق( مستحیل است ... زیرا »

 ،ص نباشدچه را علت مخصص فرض کرده بودیم، ]دیگر[ علت مخص ]مستلزم آن است که[ آن

یعنی شئ چیزی غیر از خودش باشد و چنین چیزی محال است... بنابراین صحیح است که 

بگوییم هر ماهیت ممکن یا هر وجود امکانی تا وقتی که تقرر و وجود آن به وسیلۀ علتش واجب 

شود؛ از این رو تا زمانی که ترجیح علت نسبت به معلول ترجیح ایجابی نشود، متقرر و موجود نمی

 .(223، ص)همان« توان تصور کرد که علت ]تامه[ علت باشدمینباشد، ن

 هایتوان با توجه به مبانی ملاصدرا برای جریان قاعده وجوب سابق در معلولراه حل دیگری که می

های وجودی است. امکان به معنای در معلول« لاضرورت»وجودی در نظر گرفت، استفاده از معنای 

به « امکان فقری»های وجودی نیز علاوه بر اتصاف به ت و معلولمختص به ماهیت نیس« لاضرورت»

زمینه را فراهم « لاضرورت»شوند. اتصاف وجود معلول به نیز متصف می« لاضرورت»امکان به معنای 

است در « امکان ماهوی»و « لاضرورت»کند تا آن دسته از براهین وجوب سابق که حد وسط آنها می

شوند. بیان مطلب چنین است: حاصل تقسیمی که در راه حل پیشین ارائه  های وجودی نیز جاریمعلول

شد دستیابی به معنای جامع امکان بین وجود و ماهیت بود. بر طبق این تقسیم اگر انتزاع عنوان 
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موجودیت از موجود، محتاج به حیثیت تعلیلیه یا تقییدیه نباشد، چنین موجودی واجب است، و اگر 

روجی باشد. خاج به حیثیت تعلیلیه یا تقییدیه باشد، چنین موجودی ممکن میانتزاع موجودیت محت

این تقسیم، انقسام موجود به واجب بالذات )واجد حیثیت اطلاقیه( و ممکن بالذات )فاقد حیثیت اطلاقیه( 

م یاست؛ مراد از واجب بالذات نیز در این تقسیم واجب ازلی است نه وجوب ذاتی مادام الذات. در این تقس

معنای امکان گسترش بیشتری یافته و شامل امکان فقری در وجودات و امکان ماهوی در ماهیات 

شود. تر، و تنها شامل موجود ضروری ازلی میشود، اما به همین مقدار نیز گسترۀ معنای وجوب کممی

« ازلیلاضروت »و معنای جامع امکان « وجوب ازلی»همان « وجوب»بنابراین در این تقسیم معنای 

 نویسد: باشد. علامه طباطبایی در تعلیقۀ خود بر عبارت ملاصدرا به مطلب توجه داشته و میمی

کند، انقسام موجود به واجب الوجود بالذات و دیگر ممکنات وجودی چه این تقسیم افاده میآن»

 .، تعلیقۀ طباطبایی(85)همان، ص« یا ماهوی است

در وجودات امکانی قابل جمع است و اجتماع « مادام الذات ضرورت ذاتی»با « لاضرورت ازلی»این 

، زمینه جاری شدن «لاضرورت»های وجودی به این دو  محذوری را به دنبال ندارد. پس از اتّصاف معلول

توان قاعدۀ وجوب شود و به کمک آنها میدستۀ اول از ادلۀ وجوب سابق در وجودات امکانی فراهم می

ات، برای وجودات امکانی نیز اثبات کرد. تفاوت این راه حل با راه حل نخست این سابق را علاوه بر ماهی

است که در راه حل نخست، جاری نشدن دستۀ اول از ادلۀ وجوب سابق ـ  که از طریق تحلیل معلول، 

کنند ـ در وجودات امکانی پذیرفته شده بود، به همین دلیل راه حل اول به وجوب سابق را اثبات می

جاری ساختن دسته دوم بود تا از طریق تحلیل علت تامه، ضرورت سابق را در وجودات امکانی  دنبال

ادلۀ دستۀ اول « لاضرورت»اثبات کند؛ اما راه حل دوم به دنبال این است که از طریق اتصاف وجود به 

 را نیز در وجودات امکانی جاری کند و وجوب سابق را نتیجه بگیرد.

ن دو راه حل ـ که اولی از عبارات ملاصدرا و دومی از مبانی او قابل استفاده به اعتقاد نگارنده ای

اثبات وجوب بالغیر از طریق توانند قاعدۀ وجوب سابق را در وجودات امکانی جاری کنند. هستند ـ نمی

های وجودی ، موجب اثبات وجوب سابق برای معلول«معنای لاضرورت ازلی»یا  «معنای جامع امکان»

بیان شد، اصل وجوب بالغیر یک چیز است و  نکتۀ قبل )اقسام ضرورت(د؛ زیرا همان طور که در شونمی

سبق آن بر وجود معلول چیزی دیگر، آنچه در این استدلال برای معنای جامع ممکن اثبات می شود، 

رچه اگبه نوعی ـ  شود کهاصل وجوب بالغیر است، اما سبق این وجوب بر وجود معلول هنگامی اثبات می

توقف وجود معلول بر وجوب بالغیر به اثبات رسیده باشد. طبق ادعای قائلین  به صورت علیت تحلیلی ـ

ۀ وجوب بالغیر ممکن اول از ادل ۀماهوی به کمک دست هایبه وجوب سابق، اثبات این توقف برای معلول

ف نیست، بلکه دلیل بر خلا ف در دسته تنها دلیلی برای اثبات این توقهای وجودی نا در معلولاست، ام

شد به باآن وجود دارد؛ در معلولهای وجودی، وجوب بالغیر صفت وجود است و رتبتاً متأخر از وجود می
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م بر آن باشد؛ بر خلاف وجوبی که صفت وجود بوده و رتبتاً مقد« علیهمتوقف»تواند همین دلیل نمی

نفس الأمر مقدم بر وجود مراتب  فرآیند اعتبارات طولی ماهیت و ماهیت است و به تبع خود ماهیت در

نند، کدوم اصل وجوب بالغیر را اثبات می ۀدست های وجودی از یک طرف ادلۀبنابراین در معلولباشد. می

کند، که برآیند این و از طرف دیگر برهان تأخر وصف از موصوف، عدم تقدم وجوب بر وجود را افاده می

 های وجودی است، نه وجوب سابق. وجوب مقارن برای معلولدو، اثبات 

های وجودی، وجوب در معلول بالغیر چه بیان شد، لازم است تا برای جریان ضرورت علّی با توجه با آن

هنگام تحقق علت تامه، معلولْ واجب  بگوییم  به این صورت که ،کنیم مقارن را جایگزین وجوب سابق

خیزد، و در تحلیل عقل، صرفاً مقارن وب از مرتبۀ هویت و ذات تعلقی  معلول بر میشود. این وجبالغیر می

 .با وجود معلول است، اما وجود  معلول بر آن متوقف نیست

 ازیم.پردپس از بیان نکات چهارگانه در مورد ضرورت علیّ، به تبیین چالش علیت برای ارادۀ آزاد می 

ود. شهای انسانی میها از جمله پدیدهل است و شامل تمام پدیدهقانون علیت یک قانون عام و جهان شمو

 کنیم و سلسلۀ عللی را که منجر به پیدایشیابی میهنگامی که ما افعال خود را به عنوان یک پدیده ریشه

یابیم که در اختیار ما نیستند. البته صرف گیریم، منشأ عمل را در اموری میشوند پی میها میآن

ازد سجا خود را نمایان میآید؛ بلکه چالش از آناین رابطه چالشی برای ارادۀ آزاد به حساب نمیبرقراری 

که قانون ضرورت علیّ را در کنار اصل علیت بپذیریم و رابطۀ منشأ خارج از اختیار  عمل را با خود  عمل، 

و  شودضرورتاً محقق مییک رابطۀ ضروری بدانیم. در این صورت پس از تحقق آن منشأ، عمل انسانی 

ماند. از طرف دیگر اگر ما ضرورت علیّ را انکار کنیم، ظاهراً جایی برای امور دیگری نظیر اختیار باقی نمی

ئولیت که اختیار را تثبیت کنیم، مسایم و با انکار علیت به جای ایناصل علیت را هم به تبع آن انکار کرده

مان نیستیم و بریم؛ چرا که در این صورت ما دیگر منشأ اعمالخود را در قبال اعمال خود از بین می

نکار پذیرش یا ا مسئولیتی نداریم. بنابراین در نگاه اولیه هر یک از دو شق  نیز هانسبت به آنطبعاً 

 کند. ل مواجه میضرورت علّی، اختیار را با مشک

 هامسألۀ سازگاری و بیان دیدگاه. 5. 2

شود. فیلسوفان نامیده می 1«سازگاری»مسألۀ  ،ا ناسازگاری ضرورت علیّ با اختیارسازگاری و یامروزه  

لسوفان شوند. بیشتر فیهای مختلفی تقسیم میاند، به گروههایی که به این مسأله دادهبه تناسب پاسخ
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نظر به  ،هستند. اما برخی دیگر 1«سازگارگرایان»دانند، این گروه سازگار می ،ضرورت علّی را با اختیار

شوند. ناسازگرایان که نامیده می 2«ناسازگارگرایان»ناسازگاری ضرورت علیّ و اختیار دارند، این گروه 

امکان جمع ضرورت علیّ و اختیار را ندارند ناچار هستند تا از میان این دو یکی را برگزینند. گروهی که 

جبرگرایان یا قائلان به »کنند همان انکار میدانند و اختیار را درست می را تعین علیّ ،در این تقابل

شوند. نامیده می 3«اختیارگرایان»گیرند، ها که جانب اختیار را میهستند؛ و آن« موجبیت علّی افراطی

بنابراین نباید به اشتباه همۀ کسانی را که به اختیار اعتقاد دارند، اختیارگرا دانست، چرا که اختیارگرایان 

در  .(261-261ش، صص1389)پالمر،  به ناسازگاری ضرورت علیّ و اختیار نیز اعتقاد دارند ،علاوه بر اختیار

ا هپردازیم و رویکرد فلسفۀ ملاصدرا را نسبت به آنها میادامه به بیان تفصیلی هر یک از این دیدگاه

 کنیم.بررسی می

 . ناسازگارگرایی2. 2

توان اند. میهای مختلفی تبیین کردهناسازگاری ضرورت علّی و اختیار را به صورت ،ناسازگارگرایان

هایی قرار دارند که ناسازگاری ضرورت ها را در دو دستۀ کلی قرار داد: در یک دسته تبییناین تبیین

دیگر ذاتاً با یک ضرورت علیّ و اختیار را معنایکنند و دو مفهوم تبیین می معنا و علّی و اختیار را در مقام

که ناسازگاری ضرورت علّی و اختیار را در مقام  هستندهایی تبیین ،دانند؛ دستۀ دیگرناسازگارند می

ند؛ ضرورت علّی و اختیار با یکدیگر ناسازگار نیست معنایها دو کنند. در این گونه تبیینتحقق تبیین می

سیاهی و سفیدی در مقام مفهوم با  معنایطور که دو شوند، هماناما در خارج  با یکدیگر جمع نمی

 شوند.یکدیگر سازگاراند اما در مقام تحقق با یکدیگر جمع نمی

 . ناسازگاری ضرورت علّی و اختیار در مقام مفهوم5. 2. 2

مفهوم است. به عبارت دیگر معنا و ترین و ابتدایی ترین تقریر ناسازگاری، ناسازگاری در مقام خام 

ین تقریر ضرورت علّی از این جهت که ضرورت علّی است با اختیار ناسازگار است نه از این جهت که در ا

های دیگر و یا سایر محذورها است. این تقریر توسط متکلمین مطرح مستلزم اجبار یا کنترل توسط فاعل

رک و عل بر فعل و تشده و مبتنی بر تعریف آنها از اختیار است. از نظر متکلمین اختیار یعنی قدرت فا

 ای باشد که امکان انجام فعل یا ترک را داشته باشد:به عبارت دیگر اختیار یعنی فاعل به گونه

                                                           

 

 

Compatibilists 2. 

3. Incompatibilists 

Libertarians 4. 
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ش، 1382)استرآبادی، « مختار کسی است که برای او امکان انجام فعل و عدم انجام آن وجود دارد»

 .(266، ص2ج

دیهی است که این امر  با ضرورت یافتن بنابراین امکان دو طرف از مقومات معنای اختیار است و ب

شود تا این تعارض یکی از دو طرف منافات دارد. تعارض ضرورت علّی با اختیار در مقام مفهوم موجب می

 ین دو با یکدیگر ناسازگار باشند.به مصادیق آنها سرایت کند و در مقام تحقق نیز ا

برخی  توسط ن تقریر است و در فلسفۀ معاصرای هایی است که مشابهیکی از استدلال 1استدلال پیامد

فیلسوفان غربی به سود ناسازگارگرایی اقامه شده است. این استدلال توسط پیتر وَن ا ن واگن ارائه شده 

 و تقریر منطقی آن به صورت زیر است:

 توانیم گذشتۀ خودمان را تغییر دهیم.. ما نمی1

 یم.توانیم قوانین طبیعت را تغییر ده. ما نمی2

 توانیم گذشتۀ خودمان و قوانین طبیعت را تغییر دهیم. . بنابراین ما نمی 3

 . اعمال کنونی ما پیامد ضروری گذشته و قوانین طبیعت هستند.4

ای هتوانیم این واقعیت را که اعمال کنونی ما پیامد. بنابراین در صورت صدق دترمینیسم، نمی5

 طبیعت هستند، تغییر دهیم.ضروری گذشتۀ خودمان و قوانین 

دهیم، انجام توانیم جز کاری را که عملاً انجام می. در نتیجه در صورت صدق دترمینسم ما نمی6

 دهیم. 

های رو یا امکانهای پیشگزینهاصل »مستلزم قدرت انجام کاری جز این و به عبارتی  . ارادۀ آزاد7

 است. 2«(PAP)بدیل 

 .(53-52ش، صص1394)کین، برخوردار نیست  رادۀ آزادبنابراین هیچ انسانی از ا

 بررسی:

                                                           

 

 

. Consequence Argument1 

. Principle of Alternative Possibilities2  
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( از فصل دوم، سه معنا برای اصطلاح فلسفی اختیار بیان شد. این تبیین بر مبنای 1. 1. 1در بخش )

گانه، مطرح شده است یعنی تعریفی که تنها شامل برخی از اقسام فاعل مختار معنای اول از معانی سه

این نکته بیان شد که از دیدگاه فیلسوفان ـ از جمله ملاصدرا ـ معنای محل نزاع، شود. در این بخش می

شود. بنابراین قید امکان یا همان صحت معنای دوم اختیار است که شامل اقسام دیگر فاعل مختار نیز می

صدور و عدم صدور فعل، در این معنا گنجانده نشده است، به همین دلیل ناسازگاری مفهومی ضرورت 

ل های بدیدر بین فیلسوفان غربی نیز، سازگارگرایان جدید، اصل امکان 4.آیدی و اختیار نیز پیش نمیعلّ

طور که در مباحث آینده بیان خواهد شد، تقریری از اختیار ارائه دانند و همانرا مقوم معنای اختیار نمی

 های بدیل هیچ جایگاهی ندارد.در آن اصل امکاندهند که می

 . ناسازگاری ضرورت علّی و اختیار در مقام تحقق2. 2. 2

د که ر در مقام معنا و مفهوم، تقریر دیگری وجود دارپس از تبیین سازگاری ضرورت علّی و اختیا

 غۀکه صب است ید. این تقریر چالشکنناسازگاری ضرورت علیّ و اختیار را در مقام تحقق تبیین می

دارد و ضرورت علیّ را از این جهت که مستلزم اجبار یا کنترل فلسفی بیشتری نسبت به تقریر مفهومی 

د. در این بخش، این تقریر را دانهای دیگر و یا سایر محذورها است با اختیار ناسازگار میتوسط فاعل

 .کنیمهای ملاصدرا بررسی میهای سازگارگرایان را با تأکید بر پاسخترین پاسخمهم و کرده بیان

 هاتسلسل اراده استدلال

ا تعبیر هتوان از آن به استدلال تسلسل ارادهترین استدلال ناسازگارگرایان، استدلالی است که میمهم

، ق1415 )فارابی،سینا، محتوای این استدلال را به خوبی قابل استفاده است کرد. از عبارات فارابی و ابن

درا و میرداماد هم این استدلال را به عنوان اشکالی . ملاص(439و ص  437، ص «ب» ق1414/ ابن سینا، 91ص 

، ص 6م، ج1981/ ملاصدرا، 473،ص ش1367ا )میرداماد،اند برای اختیار )با تقریر سازگارگرایی( مطرح کرده

 توان به صورت زیر تقریر کرد:این استدلال را می .(388

 دهد، حادث است.ا انجام می.  ارادۀ انسان که با قصد و انگیزۀ زائد بر ذات، فعل خود ر1

 کند. .  هر حادثی نیار به محدث دارد؛ بنابراین ارادۀ انسان معلول علتی است که آن را ایجاب می2

 کننده، بیرون از نفس انسان قرار دارد. .  این علت  ایجاب3

کننده برای اراده، یا به اختیار و ارادۀ خود  انسان است و یا به اختیار و ارادۀ او . فاعلیت علّت ایجاب4

 نیست. 
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ای دیگر است و این امر در نتیجه به . اگر فاعلیت آن برای اراده به اختیار باشد، محتاج به اراده5

 در اراده کردن مضطر انجامد. بنابراین ارادۀ انسان یک امر غیراختیاری برای انسان است و اوتسلسل می

 است.

گیرد نیز جبری باشد؛ ی که از ارادۀ انسان نشأت میشود تا فعل. اضطرار و جبر در اراده موجب می6

 آید.زیرا پس از تحقق ارادۀ جبری، معلول اراده نیز بدون دخالت نفس ضرورتاً پدید می

 باشد.. جبری بودن افعال انسان مسلتزم سلب اختیار از او می7

 هاهای سازگارگرایان پیش از ملاصدرا  به استدلال تسلسل ارادهاسخپ

خواجه نصیر  هایپاسخ هایی که پیش از ملاصدرا به این استدلال داده شده است،پاسخ ترینمهم

 الدین طوسی و میرداماد است.

 پاسخ خواجه نصیر الدین طوسی:

ه اختیاری بودن مقدمات آن نیست. از نظر خواجه نصیرالدین طوسی اختیاری بودن فعل، منوط ب

شود یک فعل اختیاری توانند جبری باشند، اما فعلی که از روی اراده صادر میاراده و مقدمات آن می

است؛ زیرا معنای اختیار این است که فعل یا ترک با ارادۀ فاعل باشد، اگر چه خود  اراده ناشی از جبر 

زم که جبری بودن اراده را مستل ستدلالا ششمبنابراین مقدمۀ عاملی بیرونی و امری غیر اختیاری باشد. 

 داند، صحیح نیست:جبری بودن فعل می

سبب اراده یا علم به مصلحت است، یا شهوت و یا غضب ]البته در میان این سه امر، علم نوعی »

سببیت برای شهوت و غضب دارد؛ زیرا تحقق[ شهوت و غضب متوقف بر تحقق شعور و آگاهی 

شعور و آگاهی نیز مقدور بنده نیست ]بلکه[ تنها برخی از اسباب آن مقدور او است. ]در  است.

شود یا نه؟ ]باید پاسخ به این پرسش که[ آیا هنگام حصول قدرت و انگیزه آیا فعل واجب می

آید تا یکی از دو طرف شود؛ زیرا در غیر این صورت لازم میگفت که[ حق این است که واجب می

ترک بدون مرجح بر دیگر رجحان پیدا کند. این وجوب، فعل را از حد اختیار خارج فعل یا 

کند؛ زیرا معنای اختیار این است که فعل و ترک به ارادۀ فاعل باشند و فاعل هرکدام از آن نمی

دو را که اراده کرد، انتخاب کند، و در اینجا نیز فعل از روی قدرت و اراده لازم ]و واجب[ شده 

 .(477 ص ق،1415طوسی، )« است

 بررسی پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی

در  نامندای که جمهور حکما آن را اختیار می( از فصل دوم بیان شد که اراده3. 1. 1در بخش )

ط توسایجاد اراده »گیرد که فلسفۀ ملاصدرا فعلی از افعال نفس است و خود مورد این پرسش قرار می
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بنابراین فعل اختیاری با فعل ارادی تفاوت دارد و ممکن است  ؟«ا جبرییک فعل اختیاری است ی نفس

فعلی برای انسان ارادی باشد اما فعل اختیاری او به حساب نیاید. محقق طوسی در تبیینی که از فعل 

توجه نکرده و به جای فعل اختیاری، فعل ارادی انسان را تبیین  این نکتهاختیاری ارائه کرده است، به 

ست. بنابراین پاسخ محقق طوسی، پاسخ صحیحی نیست و اختیار عمیق یا همان ارادۀ آزاد انسان کرده ا

او  ۀتوان گفت فعل انسان یک فعل اختیاری است که ارادتوان حقیقتاً میکند. هنگامی میرا تبیین نمی

 نیز یک فعل جوانحی اختیاری باشد.

 پاسخ میرداماد:

خواجه نصیرالدین طوسی را به عنوان اشکال مطرح کرده است و از میرداماد در کتاب قبسات، پاسخ 

 داند:طریق به این نکته اشاره کرده که پاسخ محقق طوسی را، پاسخ مناسبی برای اشکال نمی

شوند های ما از خارج بر ما تحمیل میهایی که حل آن دشوار است این است که ارادهیکی از شک»

شود ... بنابراین اگرچه فعل انسان با به ارادۀ وجوبی الهی منتهی می و ارادۀ امکانی انسان ضرورتاً 

آید تا فعل انسان گیرد، اما ارادۀ او با اراده و اختیار او نیست ... بنابراین لازم میارادۀ او انجام می

هایی است که از اختیاری نباشد. این شک از جمله شک ،اختیاری باشد اما ارادۀ او برای فعل

اد، )میردام« یک از حکمای سابق و لاحق، پاسخی برای مقابله با آن به من نرسیده استهیچجانب 

 .(473ش، ص1367

اراده یک حالت شوقی است که هنگام اعتقاد به خیر کند این است که پاسخی که میرداماد ارائه می

ه اجمالی نسبت بشود. هنگامی که این حالت بودن فعل، به نحو اجمالی و بسیط برای نفس حاصل می

؛ اما هنگامی که این حالت به خود  اراده نسبت داده شودمحسوب میفعل سنجیده شود، ارادۀ خود  فعل 

؛ البته در این لحاظ آیدبه حساب میشود ـ و خود  اراده مورد التفات تفصیلی قرار گیرد ـ ارادۀ اراده 

رادۀ ارادۀ تواند بین انجی به همین ترتیب میای جداگانه نیست. این نسبت سدیگر نیازی به شوق و اراده

گر اند ]نسبت به یکدیهایی که به صورت تفصیلی لحاظ شدهاراده. اراده و سایر مراتب بعدی ادامه یابد

ه دیگر برخوردارند. باید توجه داشت ککعلیت تحلیلی دارند از این رو[ از تقدم و تأخر بالذات نسبت به ی

 ،ها در حالت اجمالی منافات ندارد؛ زیرا تنافی این تقدم و تأخر با وحدتآن این تقدم و تأخر با وحدت

ا هالی و هویت امتدادی است ]که در آن تداخل ابعاد محال است[ و شامل ارادهصرفاً مربوط به کمیت اتص

های تفصیل داده شده ارادی هستند و همه در آن حالت شوقی یک از این اراده هرشود. بنابراین نمی

 . (474-473، صصهمان) اجمالی قرار دارند

ا، هبرای پاسخ به استدلال تسلسل اراده اوکه  باید گفت چه که از میرداماد نقل شدآنبا توجه به 

ی اراده )علت وجود اراده( را از حیثیت تعلیلبرای این منظور ؛ او کندمقدمۀ پنجم استدلال را منع می
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 وجود ارادۀ انسان ؛ به این صورت کهکندبودن اراده( جدا می حیثیت تقییدی آن )علت و مناط ارادی

ارادی بودن اراده به درون نفس انسان  شود، امابه قدرت تام وجوبی و ارادۀ ربوبی منتهی می

  :کندارائه « امر بین امرین»از نظریۀ  جدید همین امر موجب شده تا میرداماد تقریری د.گردبرمی

اگر گفته شود که ]از منتهی شدن ارادۀ انسان به عوامل خارجی در نهایت ارادۀ واجب تعالی[ »  

اختیار و رضایت او محقق شود، بطلان چنین چیزی ]با  آید تا ارادۀ انسان بدون اراده،لازم می

ه شود کحالت اجمالی اراده[ روشن شد.  و اگر گفته  اختباری و ارادی بودن ارادۀ انسان در تبیین

لازم است وجود و وجود ارادۀ انسان به قدرت تام وجوبی و ارادۀ ربوبی حق تعالی مستند شود؛ 

ای جز پذیرش آن این نکته نیز روشن شد که چنین چیزی امر درستی است و عقل صریح چاره

[ نه جبر صحیح است و نه تفویض؛ تنها امر بین امرین به همین دلیل است که گفت شدهندارد؛ ]

ها از روی اراده و که هر دو آنکه فعل و ارادۀ فعل در اینقابل پذیرش است[. حاصل کلام این]

ها به واجب تعالی منتهی شده و به ارادۀ فعال شوند و سلسلۀ صدور آناختیار از انسان صادر می

 (.475-474، صصهمان« )گردند، با یکدیگر تفاوتی ندارندواجب تعالی مستند می

 صدرا به پاسخ میرداماداشکالات ملا

صدرالمتألهین نظر مساعدی به پاسخ میرداماد ندارد و پس از نقل دیدگاه استاد خود، سه اشکال را 

 کند.دربارۀ آن مطرح می

 اشکال اول: 

شود؛ نسبت تقدم و تأخر بین اموری تحلیل ارادۀ اجمالی، موجب تقدم ارادۀ اراده بر خود اراده نمی

آیند هنگامی برقرار است که این امور پیش از تحلیل شدن، از واحد به دست میکه از تحلیل مصداق 

خارجی جهات نفس الأمری متعددی برخوردار باشند مانند تقدم بعضی از اجزاء حدی ماهیت بسیط 

 های؛ در غیر این مورد تحلیل شئ واحد به امور متعدد به کمک لحاظ)مانند سیاهی( بر بعضی دیگر

درا، )ملاصشوند گیرد که نفس الأمری ندارند و با توقف فعالیت ذهن متوقف میرت میصرفاً ذهنی صو

 .(389، ص 6م، ج 1981

 اشکال دوم:

کنیم، اجتماع امثال در های متعدد تحلیل میهنگامی که ارادۀ اجمالی را تفصیل داده و به اراده

احد دارند و به همین دلیل عوارض لازم های تفصیل یافته ماهیتی وآید؛ زیرا ارادهموضوع واحد لازم می

است، عوارض مفارق  شخص انسانها جا که موضوع همۀ این ارادهها نیز با یکدیگر یکسان است. از آنآن

توانند علت یکدیگر باشند زیرا افراد ماهیت ها نمیها نیز با یکدیگر یکسان است. همچنین این ارادهآن

 .(391-389)همان، صصتی ندارند واحد هستند و نسبت به یکدیگر علی
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 اشکال سوم:

ای خارج از آن نباشد ـ لحاظ کرده و های تفصیل یافته را ـ به طوری که هیچ ارادهما مجموع اراده

آید تا شئ ها باشد، لازم میای دیگر علت مجموعۀ ارادهکنیم. اگر ارادهعلت این مجموعه را جستجو می

های جا که این اراده، یکی از حلقهاز آنباشد و هم خارج از آن؛ زیرا  هااراده واحد هم داخل در سلسلۀ

جا که این اراده، علت مجموعه است، ها است و از آنهای این شخص است داخل در سلسله ارادهاراده

آید. و اگر علت این مجموعه امر دیگری غیر از اراده باشد؛ در این خارج از آن مجموعه به حساب می

آید. حق این است که جبر در اراده امری صحیح است و در دفع اشکال باید ر در اراده لازم میصورت جب

. صدرالمتألهین برای تأیید این امر )جبری بودن (391)همان، صآن را مد نظر داشت و به آن تکیه کرد 

بری لسوف بزرگ، به جکند که در این عبارات این دو فیاراده( به عباراتی از فارابی و ابن سینا استناد می

)همان،  5اندبودن اراده ـ نه به عنوان یک اشکال، بلکه به عنوان یکی از لوازم ضرورت علّی ـ اذعان کرده

 . (391-391صص

هین گانۀ صدرالمتألصدرا ـ اشکالات سهملااستاد جوادی آملی ـ فیلسوف معاصر و از مفسرین دیدگاه 

کند. او بر این باور و پاسخ میرداماد را پاسخی مناسب معرفی میداند میناتمام  را  به پاسخ میرداماد

است که اشکال نخست ملاصدرا به میرداماد صحیح نیست؛ زیرا میرداماد آشکارا این مطلب را بیان کرده 

های متعددی را انتزاع کرد، بدون توان از شوق اجمالی، ارادهکه ارادۀ اراده همانند علم به علم است و می

ها بر یکدیگر توقف علّی داشته و نسبت به هم از تقدم و تأخر بالذات برخوردار باشند؛ این اراده اینکه

ای نظیر رابطۀ اجزاء ماهیات بسیط های تحلیلی، رابطهبنابراین میرداماد در صدد این نبوده تا برای اراده

ه های تفصیل یافتماع ارادهترسیم کند. اشکال دوم ملاصدرا نیز به پاسخ میرداماد نادرست است و اجت

های تفصیل یافته در لحاظ گوید که همۀ ارادهدر نفس، مستلزم اجتماع امثال نیست؛ زیرا میرداماد نمی

آیند؛ بلکه او بر این باور است که در لحاظ گیرند و ارادۀ فعل به حساب میتفصیلی به فعل تعلق می

لق عیرد به این صورت که متعلق ارادۀ اول فعل است و متگای به ارادۀ گذشته تعلق میتفصیلی، هر اراده

جا که اراده یک حقیقت دارای اضافه )حقیقت ذات اضافه( است، با ؛ و از آنارادۀ دوم، ارادۀ اول و ...

های تفصیل یافته مثل یکدیگر شوند. بنابراین ارادهها هم متفاوت میها، خود ارادهتفاوت مضاف الیه اراده

آید. در مورد اشکال ها در نفس واحد، اجتماع امثال در موضوع واحد لازم نمیز اجتماع آننیستند و ا

ها در جایی است ها و پرسش از علت آنسوم ملاصدرا به میرداماد نیز باید گفت که لحاظ سلسلۀ اراده

ندارند  بالفعل که سلسله اجزاء بالفعل داشته باشد، نه در مانند محل بحث که حلقات سلسلۀ اراده، اجزاء

 شود.ها یک تسلسل لایقفی است که با توقف ذهن متوقف میو تسلسل میان آن

به اعتقاد نگارنده دفاع استاد جوادی آملی از میرداماد در مورد اشکال اول و سوم ملاصدرا صحیح 

حث ل بنیست؛ زیرا میرداماد در صدد تبیین مناط اختیاری بودن اراده است تا به وسیلۀ آن اشکال مح
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های متعدد بدون توقف علّی آنها در نفس الامر، تبیین را پاسخ گوید، در حالی که صرف انتزاع اراده

یلی های تحلکنندۀ مناط اختیاری بودن فعل نیست، به همین دلیل است که میرداماد تقدم و تأخر اراده

 داند:را، تقدم و تأخر بالذات می

میرداماد، )« بر یکدیگر، به صورت تقدم و تأخر بالذات است های ]تفصیلی یافته[ترتب این اراده»

 .(474ش، ص1367

سازد که دفاع استاد جوادی آملی از میرداماد در مورد توجه به این نکته این مطلب را روشن می

تأخر  تقدم و ،اشکال سوم ملاصدرا نیز تمام نیست؛ زیرا با توجه به تصریح میرداماد، اجزاء این سلسله

سلسل ها یک تها رابطۀ علّی بر قرار است؛ از این رو تسلسل آنبالذت نسبت به یکدیگر دارند و میان آن

)مانند سیاهی( که سلسلۀ مقومات درست همانند اجزاء درونی ماهیات بسیط خارجی لایقفی نیست، 

کال اششود. البته ناس ختم میتواند به صورت لایفقی باشد و در نهایت به جنس الاجها نمیذاتی آن

ها، وجود که در مجموعۀ ارادهبه این بیان توان نسبت به اشکال سوم ملاصدرا مطرح کرد را می دیگری

نباید به  از این رواجزاء سلسله ندارد؛ تک تک حقیقی جز  مجوعهمجموعه یک امر اعتباری است، و 

توان از میرداماد در برابر اشکال دوم و سوم می ه این ترتیبدنبال علت دیگری برای مجموعه بود. ب

 طبق مبانی میرداماد، وارد است. صدرالمتألهین برملاصدرا دفاع کرد. اما اشکال اول 

های ملاصدرا به میرداماد ـ باید به آن اشکالصحت و سقم نکتۀ بسیار مهمی که ـ با صرف نظر از 

مان ها است. هگویی به استدلال تسلسل ارادهپاسخ برد میرداماد و ملاصدرا برایراه توجه کرد، چگونگی

ها، حیثیت تعلیلی اراده را از حیثیت طور که بیان شد میرداماد برای پاسخ به استدلال تسلسل اراده

کند تا از این طریق تحقق اراده را به علل پیشین جدا می اراده( ملاک ارادی و اختیاری بودن) تقییدی

رونی، در درون نفس انسانی اختیاری بودن اراده را بدون توجه به علل بیکند و در عین حال  مستند

ن پذیرد؛ از ایتبیین میرداماد از ارادی بودن اراده را نمی ،بخشد؛ اما صدرالمتألهین در اشکال سومسامان 

شین یکند و با همان حیثیات تعلیلیۀ اراده، به علل پرو حیثت تقییدیۀ اراده را از گردونۀ بحث خارج می

تعداد قابل مهم در  جبری بودن اراده را به عنوان یک رکنشود؛ در نتیجه صدرالمتألهین منتهی می

رد ها دو راهبپاسخ به استدلال تسلسل اراده برایکند. بنابراین های آتی خود حفظ میپاسختوجهی از 

ری بودن اراده و عدم درونی کردن ملاک اختیا: یکی قرار داردپیش روی فیلسوفان سازگارگرا  اصلی

و دیگری پذیرفتن جبر در اراده و ارائۀ پاسخی که بتواند سازگار بودن جبر در  ؛استناد آن به علل بیرونی

های ملاصدرا، این نکته را تبیین اراده را با اختیار انسان تبیین کند. در بخش بعد ضمن بیان پاسخ

د برکند و از هر دو راها بازسازی میبرد میرداماد رها با مبانی اصالت وجودی خود، راکنیم که ملاصدرمی

 .نمایددر پاسخ به استدلال ناسازگارگرایان استفاده می
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 هاهای ملاصدرا به استدلال تسلسل ارادهپاسخ

 ملاصدرا: نخستپاسخ 

برد حفظ جبری بودن اراده است. در این پاسخ ملاصدرا به پاسخ پاسخ اول ملاصدرا مبتنی بر راه 

گردد و با توضیح و تبیینی جدید پاسخ محقق طوسی مجدداً ارائه جه نصیرالدین طوسی بازمیخوا

کند این است که بحث در بارۀ اختیاری بودن یا جبری بودن فعل است چه ملاصدرا بیان میکند. آنمی

ش اینکه ارادهنه جبری بودن یا اختیاری بودن اراده. مختار شخصی است که فعل او از روی اراده باشد نه ا

اش اش است ولی ارادهآید تا واجب تعالی که فعلش به ارادهای دیگر باشد، وگرنه لازم میی ارادهبه وسیله

ای دیگر نیست مختار نباشد. به طور کلیّ صدق صفات حقیقی ذات اضافه به همین صورت است به اراده

که علم به علم به آن تعلق بگیرد، محبوب نگیرد نه ایمثلاً معلوم، چیزی است که علم به آن تعلق می

که دوست داشتن به دوست گیرد نه ایننیز چیزی که که دوست داشتن و خواستن به آن تعلقّ می

ود، شداشتن آن تعلق بگیرد. بنابراین در عین حال که ارادۀ انسان جبری است و از بیرون بر او تحمیل می

را، )ملاصد ها ناتمام استاین رو مقدمۀ ششم استدلال تسلسل اراده، از اما فعل او یک فعل اختیاری است

به عبارت دیگر حقیقت اختیار این است که علم و ارادۀ فاعل در ایجاد فعل دخالت  .(388، ص6م، ج 1981

ـ و چه غیر از ذات فاعل باشد ـ داشته باشند چه علم و اراده عین ذات فاعل باشند ـ مانند واجب تعالی

نسان ـ . بنابراین در صورت جبری بودن اراده و استناد آن به امور خارجی، ملاک اختیاری بودن مانند ا

 .(332)همان، صدر افعال ارادی انسان وجود دارد 

 بررسی پاسخ نخست ملاصدرا

 ۀشمرد و به این ترتیب مقدمصدرالمتألهین در این پاسخ، پرسش از ارادی بودن اراده را نادرست می

 کند. گیرد منع میپرسش از ارادی بودن اراده شکل می ۀرا که برپای پنجم اشکال

تواند نسبت به پاسخ نخست ملاصدرا مطرح شود همان اشکالی است که در که می اشکالینخستین 

بررسی پاسخ محقق طوسی بیان شد. این پاسخ ملاصدرا بر این باور نادرست شکل گرفته که اختیار 

باشد، ادۀ زائد بر ذات ـ است و اختیاری بودن اراده به معنای ارادی بودن اراده میهمان اراده ـ از جمله ار

( از فصل دوم بیان شد چنین تبیینی از اختیار، یک تبیین سطحی و 3. 1. 1در حالی که در بخش )

 ظاهری است. ممکن است فردی عملی را با میل و ارادۀ انجام دهد؛ اما میل، انتخاب و ارادۀ او توسط

عواملی خارج از اختیار و آگاهی او دستکاری شود. اراده با اختیار تفاوت دارد. همان طور که ملاصدرا در 

 در مورد ارادۀ انسان توانمی رومواردی دیگر بیان کرده ارادۀ انسان فعلی از افعال نفسانی او است از این 

ن بنابرای ؟«یک فعل اختیاری است یا جبری توسط نفسایجاد اراده »شود که مطرح میپرسش را  این

ه چبر خلاف آن کند صحیح نیست.ن اراده را منع میپاسخ نخست ملاصدرا که پرسش از اختیاری بود
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کند، برای تبیین اختیاری بودن فعل نباید توجه خود را منحصر به که ملاصدرا در این پاسخ بیان می

یم داشته باش توجهگیرد ای هم که فعل از آن نشأت میه ارادهصدور فعل از روی اراده کنیم؛ بلکه باید ب

 .«انسان بودن فعل جبری =فعل  ارادۀ جبری به بخشی  ضرورت +ارادۀ جبری »که و بدانیم 

از اختیار با شهود متعارف و همگانی ما تفاوت بسیار  ـ اما پر طرفدار ـ این تقریر ابتدایی و سطحی

ا هکنند به این امر واقف هستند؛ اما در نظر آنه چنین پاسخی را ارائه میفیلسوفانی ک برخی از دارد، و

نسبت به تقریر وسیع اما  ،ضرورت علیّ اکتفا کردن به چنین تقریر حداقلی؛ اما معقول و سازگار با

فانی نظیر فیلسو ،نامعقول از اختیار ترجیح دارد. بنابراین التزام به مبانی فلسفی و پذیرش ضرورت علّی

به  ،ار و حتی ـ با توجه به برخی عبارات ـ صدرالمتألهین ابن سینا، خواجه نصیرالدین طوسی فارابی،

کند. شاید به همین دلیل است که در آثار آیند از اختیار، ملزم مییر  نه چندان خوشپذیرش چنین تقر

ورد؛ اما خبه چشم نمی هاابن سینا مطلب خاصی در تبیین اختیار انسان و پاسخ به اشکال تسلسل اراده

چه خواجه نصیر الدین طوسی بیان کرده و ملاصدرا پا را از آن جنبۀ جبری بودن ارادۀ انساندر در عوض 

و گاه با نیش قلم به سرایت جبر از  فراتر گذاشته، نیز در پاسخ اول به تبیین مجدد آن پرداخته است

موجودات مختار را  ظاهرداند که تنها ود مضطری میانسان را موجو کند اراده به افعال انسان اشاره می

 :دارد

نفس ]انسانی[ مضطری در صورت مختار است ... و افعال اختیاری در حقیقت صحیح نیست »

 .(53، ص«الف»ق1414)ابن سینا، « مگر در ]موجود اول[ که واحد است

را به انجام فعلش سوق ای ]که ذائد بر ذات است[ او مختار حقیقی موجودی است که هیچ انگیزه»

 .(51)همان، ص« ندهد

کنند. ها را ایجاب میهایی دارند که آنها ]ی انسانی[ حادث هستند؛ از این رو سببهمۀ اراده»

ا ها ت؛ زیرا در این صورت ارادهای دیگر پدید آمده باشداین چنین نیست که اراده به وسیلۀ اراده

تواند سبب وجوب کننده نیز نمیاراده  همچنین طبیعت شخص  کنند.نهایت ادامه پیدا میبی

در این صورت باید اراده تا زمانی که طبیعت باقی است، همراه با این شخص زیرا بخش  اراده باشد؛ 

ها را ها با حدوث عللی که آناراده ,باشد ]در حالی چه چنین نیست[. ]حقیقت این است که

 شوندهای زمینی و آسمانی مستند میها به علتهای آنانگیزهآیند و کنند، پدید میایجاب می

دربارۀ ]تأثیر[ طبیعت ]شخص اراده کننده بر اراده[  .کنندرا ضروری می اراده تحققها و این علت

نیز باید گفت که اگر این طبیعت ثابت باشد، اصل است و اگر حادث شود، به ناچار به امور آسمانی 

 .(439/ همان ص 437ص ،«ب»ق 1414)ابن سینا،  «شودو زمینی مستند می

]و ظاهر[ مختار است به این معنا است در صورت  است که شود، انسان مضطریکه گفته میاین»

ای نیاز دارد تا او را به سوی انجام فعل سوق دهد ... اگر انگیزه ]همان[ که انسان مختار به انگیزه
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ی ااست. بنابراین مختار حقیقی فاعلی است که انگیزه او مختارذات انسان باشد، در این صورت 

  .(51، ص«الف»ق 1414)همو،  ]غیر از ذات[ نداشته باشد

ای است مجبور و افعال تو نیز نتایج چنین ها دلیل بر این است که ارادۀ تو پدیدههمۀ این»... 

که با  ایبیان نمود به گونهتوان این مطلب را با آن ترین تعبیری که میباشند. نزدیکای میاراده

، این است که بگوییم اگ باشی[ نیز مطابق باشدعقیده و خواهش تو ]که طرفدار آزادی آراده می

اراده پدیدۀ مجبور نیست، ولی بسان مجبور و موجَب است و اگر این چنین نبود که عنوان اجبار 

م که تو مجبوری؛ و اگر مجبور کردگردد، حکم میو جبری بودن بر معنایی ناخوشایند منطبق می

ش، 1375/ گرجیان،  364-363ق، صص1411)همو،  «باشینباشی، مانند آن و در حکم مجبور می

  (.215ص

التبه باید توجه داشت که این عبارات به این معنا نیست که ابن سینا یک فیلسوف جبری مسلک 

ن ایکه  تروشن اسو  داندمیارادۀ ناشی از تعقل را است. همان طور که در فصل دوم بیان شد او اختیار 

ن . ایصادق استبر افعال اختیاری انسان  ـ با صرف نظر از درست بودن با نادرست بودن آن ـ تعریف

گر این نکته هستند که ابن سینا به این نکته توجه داشته که این تقریر از اختیار، عبارات تنها بیان

 شود ودر کنه و حقیقت به جبری بودن افعال انسان منتهی می تقریری حداقلی و سطحی است که

فیلسوف بزرگی چون او،  دهد؛ اما در عین حالاختیار انسان را به یک اختیار صوری و ظاهری تنزل می

 یر حداقلی ندارد.ای جز پذیرش این تقرچاره

 ملاصدرا: و سوم پاسخ دوم

برد است که ارادۀ انسان از خارج بر او تحمیل همانند پاسخ قبل، مبتنی بر این رااین پاسخ نیز ه

اراده  جبری بودن ،شود و امری جبری است. تفاوت این پاسخ با پاسخ قبل این است که در پاسخ قبلمی

د که پذیرشود، اما در این پاسخ صدرالمتألهین این مطلب را میبه جبری بودن فعل انسان منتهی نمی

؛ از این رو جبری «جبری بودن فعل انسان =ارادۀ جبری به فعل  ضرورت بخشی  +ارادۀ جبری »

شود. او در موارد متعددی ـ گاه با همان عبارات ابن بودن اراده به جبری بودن فعل انسان منتهی می

 سینا ـ به این مطلب اذعان کرده که هم ارادۀ انسان و هم فعل ارادی او جبری است:

در افعال و حرکات خود مضطر است؛ زیرا افعال و حرکات آن  بدان که نفس ما و سایر حیوانات»

شوند مانند افعال و حرکات طبیعت تسخیری است؛ افعال و حرکات نفس محقق و موجود نمی

های خارج ]از ذات[. بنابراین نفس ما همانند طبیعت در افعال و مگر به حسب اغراض و انگیزه

ا هیعت در این است که نفس به اغراض و انگیزهحرکات خود تسخیر شده است. تفاوت نفس و طب

]ی خود[ علم دارد، اما طبیعت به انگیزه ]و غایت خود[ آگاهی ندارد. ]بنابراین[ فعل اختیاری 

شود و موجودات حقیقی تنها نسبت به واجب الوجود صحیح است و صرفاً در مورد او محقق می

اند؛ زیرا وجود مختار را به خود گرفتهمختار دیگر تنها موجودات مضطری هستند که صورت م
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ها و همان طور که خواهی دانست نفوس افلاک حرکات این نفوس ]انسانی[ را از جهت انگیزه

دهند ... بنابراین هر مختاری غیر از واجب نخست، در اختیارش ها انجام میمعشوقات قاهر بر آن

 .(312، ص6م، ج1981)ملاصدرا، « مضطر و در افعالش مجبور است

از نظر او تحقق اراده و ]ا عمال[ قدرت، مقهور پیدایش انگیزه در نفس انسان است و پیدایش انگیزه  

نیز مقهور چیزی است که خارج از تسلط و اختیار انسان قرار دارد. این امر خارجی گاه انگیزه را از راه 

ن اع فلکی و اتصالاتی که در ستارگاکند و گاه نیز از طریق اوضایجاد صور علمی در نفس انسان ایجاد می

که انسان به مصلحت یا مفسدۀ فعلی آورد، بدون اینشود، انگیزه را در نفس انسان پدید میحادث می

شود تا نفس وار موجب میهای سلسلهاین مقهوریت 6.(219، ص1)همان، جدهد آگاه باشد که انجام می

 ار، اراده در نفس او ایجاد شود:انسان تنها ظرف تحقق اراده باشد و بدون اختی

تحت تسخیر حکم عقل یا حس  ن موافق بودن فعل ]با مصلحت[ است ـانگیزۀ اراده ـ که هما»

 هااست، و قدرت نیز تحت تسخیر انگیزه قرار دارد، حرکت تحت تسخیر قدرت است، و همۀ این

شوند؛ از این داند بر او وارد میشوند و[ و از جایی که انسان نمیبه نحو ضروری ]از غیر صادر می

ها باشد هرگز که فاعل آنرو انسان، تنها محل و مجرای این امور ]از جمله اراده[ است، اما این

چنین نیست. بنابراین معنای مجبور بودن انسان این است که همۀ این امور از جانب غیر ـ نه از 

معنای مختار بودن او این است که انسان تنها  شوند؛ وجانب انسان ـ بر او وارد، و در او حاصل می

محل اراده است. از این رو انسان، مجبور به اختیار ]اراده[ است. بنابراین فعل آتش جبر محض 

است و فعل خدا اختیار محض ـ زیرا اختیار و انگیزه در او عین ذاتش است ـ و فعل انسان نیز 

 7.(413، ص1ش،ج1366)همو، ـ است منزلی بین دو منزل ـ جبر بر اختیار ]اراده[ 

رساند، در حقیقت مضطر است؛ زیرا خداوند اراده را بر او کس که نعمت الهی را به تو میهر آن»

 بخش حقیقی او را برایها برای او شده است ... بنابراین نعمتمسلط کرده، و موجب تهییج انگیزه

ای قرار داده تا او مضطر به رساندن به گونهها را تو تسخیر کرده و در قلب او اعتقادها و اراده

 .(388، ص3)همان،ج« ]نعمت[ به سوی تو شود

البته پذیرش جبر در اراده و فعل انسان از سوی صدرالمتألهین به این معنی نیست که ملاصدرا 

ا را هاختیار انسان را انکار کرده است؛ او برای پذیرفتن اختیار انسان مقدمۀ دهم استدلال تسلسل اراده

پذیرد که جبری بودن افعال انسان مستلزم سلب اختیار از انسان است. او سعی کند؛ یعنی نمیانکار می

جبر با اختیار سازگار است و افعال انسان از  این مطلب را تبیین کند که پاسخ دوم و سومدارد تا در 

 اند اختیاری نیز هستند.همان جهت که جبری

 فاعلیت بالتسخیرپاسخ دوم: پاسخ از طریق 
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 یو اختیار ی بودن فعلخواهد از طریق فاعل بالتسخیر بودن انسان، جبرمی ملاصدرادر این پاسخ 

 را با یکدیگر سازگار کند.  بودن آن

عل بالتسخیر فا ملاصدراای که پیش از تبیین این پاسخ باید به آن توجه کرد این است که در نظر نکته

برخی فیلسوفان ام فاعل قرار دارد نه در طول آنها. در عرض سایر اقسقسمی از اقسام فاعل است که 

ی، )طباطبایو هم فعلش، معلول فاعلی دیگر باشد دانند که هم خود فاعل فاعل بالتسخیر را فاعلی می

اثر  ۀا نحوباشر به عامل مسخر وابسته است امدر این دیدگاه وجود فاعل م. (224و ص 222ص ق، 1421

امل مسخ ر وابسته نیست یعنی اگر ـ واقعاً یا فرضاً ـ عامل مباشر بدون عامل مسخ ر گذاری آن به ع

دهد. بنابراین در این تفسیر فعل مورد نظر با موجود شود به همان صورت قبل فعل خود را انجام می

. از این لقطع نظر از فاعل فوقانی )مسخ ر( یا فاعل بالطبع است و یا بالقسر و یا یکی دیگر از اقسام فاع

رو هر یک از اقسام فاعل با فاعل بالتسخیر قابل جمع هستند و چنین چیزی به این معناست که فاعل 

 . ، تعلیقۀ فیاضی(665، ص 3ش، ج1386)همو، قسم در عرض سایر اقسام فاعل نیست بالتسخیر یک 

فاعل بالتسخیر چنین نیست. به اعتقاد او فاعل بالتسخیر طبیعتی است  ۀاما دیدگاه ملاصدرا دربار

دهد. در این تفسیر ـ بر خلاف تفسیر سابق ـ فعل خود را انجام می ،استخدام فاعل قاهر ۀکه به وسیل

که مقوم اصل وجود فاعل بالتسخیر است، در چگونگی علاوه بر این (رمسخِّتسخیر کننده )عامل 

نباتی  ۀوکند مانند قبالتسخیر و شکل دهی به فعل آن نیز به طور مستقیم دخالت می تأثیرگذاری فاعل

 هد.ددر نفس انسان که با قاهریت نفس ناطقه و دخالت مستقیم او فعل جذب، دفع و تولید را انجام می

را  دتفاوت فاعل بالتسخیر با فاعل بالطبع این است که در فاعل بالطبع، طبیعت به خودی  خود فعل خو

تواند فعل مورد نظر را انجام دهد و لازم دهد اماّ در فاعل بالتسخیر، طبیعت به خودی خود نمیانجام می

فاوت تفاعل بالتسخیر با فاعل بالقسر نیز  است تا فاعل مسخ ر در تحقق فعل دخالت مستقیم داشته باشد.

اما  بالقسر مخالف طبیعت فاعل است . تفاوت فاعل بالتسخیر با فاعل بالقسر این است که فعل فاعلدارد

تفاوت دیگر این دو فاعل . (13، ص 3م، ج1981)ملاصدرا،  فعل فاعل بالتسخیر بر خلاف طبیعت فاعل نیست

وم ، مقاین است که در فاعل بالقسر، عامل قاسر مقوم فاعل نیست اما در فاعل بالتسخیر عامل مسخ ر

فاعل بالتسخیر در برخی موارد با فاعل ارادی  .(1179ص  ،2ش، ج1382)همو،  وجودی فاعل بالتسخیر است

د دهنیز از این حیث که ارادی است متفاوت است، مثلاً هنگامی که نفس با اختیار بدن را حرکت می

این حرکت نسبت به نفس اختیاری است اما نسبت به بدن یا قوای آن تسخیری است. بنابراین از دیدگاه 

ر ام فاعل قرار دارد نه دیر قسمی از اقسام فاعل است که در عرض سایر اقسصدرالمتألهین فاعل بالتسخ

 طول آنها:

فاعل بالتسخیر طبیعتی است که فعل خود )حرکات و استحالات مواد( را تحت استخدام قوۀ » 

دهد، مانند قوای حیوانی و نباتی که افعال خود را در اطاعت نفس و خدمت قوای قاهره انجام می
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دهند؛ زیرا صدور این افعال از و احاله و هضم و تنمیه و تولید و مانند آن انجام میجذب و دفع 

، ها استها نه صرفاً به خاطر طبیعتشان است، و نه به خاطر قسری است که مخالف با طبع آنآن

 کند. بنابراینها است و این افعال را اقتضاء میها است که مقوم وجود آنبلکه به حسب مبادی آن

فاعلیت این طبایع نوعی دیگر از فاعلیت است که با فاعلیت طبیعی و قسری و ارادی ـ از این 

 .(13، ص 3، جم1981مو، )ه« جهت که ارادی است ـ تفاوت دارد

زیرا او بر این باور  ؛داندمی و فعل ناشی از آن در این پاسخ ملاصدرا انسان را فاعل بالتسخیر اراده 

آید و همان طور که بیان آن گذشت حات خارجی پدید میدخالت مستقیم مرج ۀ انسان بااست که اراد

کنند. چون در فاعل بالتسخیر هم فاعل مسخ ر و عوامل خارجی، اراده را در ظرف نفس انسان ایجاد می

 و به تبع فعلی که از ارادۀ انسان ۀهم فاعل بالتسخیر علت مباشر برای انجام فعل هستند از این رو اراد

 تسابباشد. اناز همان حیث که به انسان منتسب است به عامل خارجی نیز منتسب می گیرد،نشأت میاو 

و انتساب به عامل خارجی مختار ـ  و فعل ناشی از آن، به انسان موجب جبری بودن اراده ایاراده چنین

گردد. می هاآندن کند ـ موجب اختیاری بوی زائد، اراده را در نفس انسان ایجاد میکه بدون انگیزه

ت و فاعلی ندهست نیزاختیاری  ، فعل   اندجبری از همان حیث که فعل   و فعل ناشی از آن بنابراین اراده

 کند:هم حیثیت جبری بودن فعل و هم حیثیت اختیاری بودن آن را تأمین می ،بالتسخیر

های دیگر در فاعلیابی و اگر خوب بنگری، فاعلی که اختیار محض دارد جز باری تعالی نمی»

دهند تحت تسخیر او هستند، چه مختار باشند و چه مجبور؛ زیرا بسیاری از چه که انجام میآن

 .(14ـ  13)همان، ص ها در عین اختیارشان، مجبور هستند فاعل

ی ـ که فاقد علم هستند ـ های مادحکیم سبزواری از این روش برای اثبات علّت غایی در فاعل

فاعل بالتسخیر هستند از این رو همان طور که در بحث کنونی  ،های مادّیاست. فاعلاستفاده کرده 

در بحث علت غایی هم علم مسخ ر  ،ی انسان کافی استاختیار فاعل مسخ ر، برای اختیاری بودن اراده

 کند:های مادی از علت غایی کفایت میبه غایت، برای برخورداری فاعل

]کار خود را  ،هستند که تحت ]تسخیر[ انوار قاهره و ارباب انواع های بالتسخیریفاعل ،طبایع»

کنند و لازم نیست تا این غایات توسط های تسخیر کننده غایات را تصور میدهند[. فاعلانجام می

طبایع تصویر شوند؛ همان طور که سنگی که توسط شخصی پرتاب شده و فاعل بالقسر حرکت 

مسخ ر و مسخَر هم در  ،کند نه طبیعت سنگص قاسر تصور میاست غایت دارد؛ اما غایت را شخ

مند تفعل  فاعل بالتسخیر غای ]بنابراین ؛کند نه فاعل بالتسخیرفاعل مسخ ر غایت فعل را تصور می

 .، تعلیقۀ سبزواری(276، ص 1)همان، ج« است[

 پاسخ از طریق توحید افعالی
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 گاه خاص خود در توحید افعالی، جبر و اختیار راخواهد از طریق دیددر این پاسخ صدرالمتألهین می

وحدت شخصی وجود، وجود نامحدود واجب تعالی  بر نظریۀ در افعال انسان با یکدیگر سازگار کند. بنا

که با آنها ممزوج شود و نقائص آنها بدون این ،افعال او هستند حضور دارد و ظهوراتی کهدر تمام مراتب 

ت واجب تعالی اس ۀواسطشود هم فعل بیافعالی که از مخلوقات او صادر می به او سرایت کند. بنابراین

مخلوقات او. البته انتساب فعل به این دو فاعل قریب یکسان نیست. واجب تعالی  ۀواسطو هم فعل بی

 «. ما منه الوجود»است و دیگری فاعل به معنای « ما به الوجود»فاعل به معنای 

نوان فاعل به ع در عین حال که حقیقتاً به انسان،ه و افعال ارادی انسان با توجه به این مطلب، اراد

ه ما ب»عنوان فاعل قریب به از همین جهت هم به واجب تعالی،  منتسب هستند، «ما منه الوجود»قریب 

باشند. انتساب فعل به انسان موجب جبری بودن آن و انتساب به واجب تعالی ـ که منتسب می «الوجود

گردد. بنابراین اراده و افعال ارادی انسان از همان محض است ـ موجب اختیاری بودن فعل میمختار 

 باشند:حیث که فعل جبری هستند، فعل اختیاری نیز می

نسبت فعل و ایجاد ـ مانند نسبت وجود و سمع و بصر و سائر حواس و صفات و افعال و انفعالات »

ه این فعل و ایجاد به واجب تعالی منتسب است. آنها ـ به عبد صحیح است از همان جهتی ک

طور که وجود زید امری است که در واقع متحقق است و حقیقتاً ـ نه مجازاً ـ به بنابراین همان

زید منسوب است و در عین حال نیز شأنی از شئون حق اول است؛ همان طور هم علم، اراده، 

ـ نه مجازاً و از روی کذب ـ به او منسوب  شود حقیقتاًچه از او صادر میحرکت، سکون و همۀ آن

شود، و با این حال فعلش یکی از افعال است. بنابراین انسان فاعل افعالی است که از او صادر می

حق است، البته به نحو اعلی و اشرف به طوری که شایستۀ احدیت ذات او باشد و از انفعال و نقص 

 .(374 ، ص6همان، ج)« ها  به دور باشدنجاست ها وو تشبیه و آمیختگی با اجسام و پلیدی

 کند:ارائه می« امر بین الأمرین»از نظر صدرالمتألهین این پاسخ، تبین صحیحی را از نظریۀ  

مراد از امر بین الأمرین این نیست که فعل بنده ترکیبی از جبر و تقریض است؛ همچنین معنای »

ریض است؛ چنین معنایی هم ندارد که فعل بنده آن چنین نیست که فعل بنده خالی از جبر و تف

از یک جهت اختیار و از جهت دیگر اضطرار است. این معنا هم که در عبارات بوعلی آمده صحیح 

نیست که بنده موجود مضطری است در صورت ]و ظاهر موجود[ مختار، این معنا هم صحیح 

امر بین الأمرین این است که  نیست که بنده اختیاری ناقص و جبری ناقص دارد؛ بلکه معنای

بنده مختار است از همان جهتی که مجبور است و مجبور است از همان وجهی که مختار است و 

ها است در این ترین آنترین امور میانهاختیار او همان اضطرار او است. این گفتۀ ]مشهور[ که به

گاهی به صورت ممزوج کردن روی و توسط بین دو امر متضاد شود؛ زیرا میانهمذهب محقق می

شود آمیختگی آب گرم و سرد حاصل میو شکستن دو طرف است ـ مانند آب ولرم که از به هم

شود که ]در بحث فضائل اخلاقی[ گفته میو در عین حال از جنس آن دو خارج نیست ـ و این
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عنا از میانه روی بین صفات متضاد به منزلۀ خالی بودن شخص از این صفات است، همین م

روی و توسط میان دو امر متضاد به این معنا است روی و توسط مراد است. گاهی نیز میانهمیانه

که امر سومی به نحو اعلی و اشرف جامع اضداد است به طوری که جمع شدن امور متضاد در آن 

 .(376-375)همان، صص« هیچ محذور و تزاحمی را به همراه ندارد

 ملاصدرابررسی پاسخ دوم و سوم 

همان طور که بیان شد صدرالمتألین در این دو پاسخ، جبری بودن اراده را پذیرفته است و سعی 

ای که محذور اجتماع دارد به نحوی اختیار را در کنار جبری بودن افعال انسان بگنجاند؛ البته به گونه

و ایجاب  تیار تقابل سلبنقیضین را در پی نداشته باشد؛ اما چنین چیزی صحیح نیست؛ تقابل جبر و اخ

است بنابراین اگر اراده و فعل ارادی نسبت به انسان جبری باشند دیگر هیچ راهی برای اختیاری بودن 

آنها نسبت به انسان وجود ندارد. به عبارت دیگر اختیار صفت فاعل در مقایسه با فعلی است که از او 

موجب « ما منه الوجود»اعل مسخ ر و فاعل شود، از این رو اختیاری بودن فعل نسبت به فصادر می

خ سوم پاس خصوص درشود. نمی« ما به الوجود»اختیاری شدن فعل در مقایسه با فاعل بالتسخیر و فاعل 

، عوض شدن فضای وحدت تشکیکی نیز باید گفت که بر مبنای وحدت شخصی وجود تقریر شده است

بنابراین فعلی که در مرتبۀ تعین خَلقی  برد.میبه وحدت شخصی، اختلاف مراتب حق و خلق را از بین ن

ف بنابراین بر خلا شود.است، با اختیاری که در مراتب بالاتر و در تعینات حقی قرار دارد، اختیاری نمی

ع بین جم« امر بین الأمرین»چه صدرالمتألهین در این پاسخ بیان کرده است، تبیین صحیح نظریۀ آن

جبر است  اختیار که در مقابل ۀیین جایگاهی بین جبر و تفویض است. نظریجبر و اختیار نیست، بلکه تب

بر دو قسم است: اختیاری که تفویض است و اختیاری که تفویض نیست. اختیار غیر تفویضی همان 

 تعبیر شده است.« امر بین الأمرین»امری است که از آن به 

 تفسیر علامه طباطبایی از عبارات ملاصدرا

ی ای عبارات صدرالمتألهین دربارۀ جبری بودن اراده و افعال ارادی انسان را به گونهعلامه طباطبای

دیگر تبیین کرده است. از نظر علامه طباطبایی مراد ملاصدرا از مضطر بودن انسان در اختیار، این است 

دن مجبور بوکه انسان به صورت مختار خلق شده و این آفریش به اختیار او نبوده است. مراد ملاصدرا از 

انسان در افعال نیز جبر مصطلح در محل بحث نیست، بلکه مراد این است که انسان فاعل مستقل نیست 

دهد به عبارت دیگر مراد ملاصدرا از اختیار و جبر ی زائد بر ذات کار خود را انجام میو همواره با انگیزه

( از فصل دوم در بحث 1. 1. 1بخش ) در این عبارات، استقلال و عدم استقلال در فاعلیت است که در

 معانی اختیار بیان شد:
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که در که انسان در اختیار خود مضطر است این است که انسان بدون اینمراد ملاصدرا از این»

که خلقت خود اختیار داشته باشد، به صورت موجودی مختار خلق شده است، و مراد او از این

است که امور دیگری غیر از انسان در تمامیت فاعلیت او نقش انسان در افعالش مجبور است این 

دارد و انسان ـ چه در افعال اختیاری و چه در افعال اضطراری ـ فعل را مستقیماً از سوی خود و 

ا کند. بنابراین مراد ملاصدربدون دخالت عامل تسخیر کننده یا انگیزۀ زائد ]بر ذات[ انتخاب نمی

 .طباطبایی( تعلیقۀ ،312 )همان، ص« ابل تفویض و امر بین الأمرین استاز جبر، جبری نیست که مق

 ی که از ملاصدرا نقل شدهای صریحصحیح نیست. با توجه به عبارت ملاصدرااین تفسیر از عبارات 

توان دریافت که مراد او ، به وضوح میدوم و سوم ارائه کرد هایهایی که خود ملاصدرا در پاسخو تحلیل

ها و مرجّحات زائد بر همان مضطر بودن در اراده است که از جبر در انگیزه« بودن در اختیارمضطر »از 

در  8نیز همان جبر مصطلح« مجبور بودن انسان در  افعال ]ارادی[»گیرد. مراد از ذات انسان نشأت می

ار ا اختیار سازگ، اما همان طور که بیان شد او سعی کرده به نوعی این جبر مصطلح را بافعال ارادی است

 .  کند

 پاسخ چهارم ملاصدرا:

چه در واقع محقق است یک اراده است که بالذات ارادی بودن اراده مانند موجود بودن وجود است. آن

ارادی است، همان طور که در مورد وجود نیز یک وجود است که بالذات موجود است. ارادی بودن 

 نهایت به دلیل عدمبی ۀشود. این سلسلخص معتب ر فرض میهای متعدد شوار با لحاظهای سلسلهاراده

همان، )شود ها بر یکدیگر، محذوری را به دنبال ندارد و با توقف ذهنی معتب ر متوقف میتوقف  علّی حلقه

 (.388ص

 بررسی پاسخ چهارم ملاصدرا

ف پاسخ پاسخ ـ بر خلادر این این پاسخ ملاصدرا بسیار شبیه به پاسخ میرداماد است با این تفاوت که 

شوند توقف علّی بر یکدیگر ندارند. این های متعددی را که در لحاظ انسان پدیدار میاراده میرداماد ـ

های متعدد صرفاً لحاظ ذهن هستند و هیچ نفس الأمری ورای آن ندارند و با توقف فعالیت ذهن اراده

دن اراده را با حیثیت تقییدیۀ ارادۀ سابق تأمین به دنبال آن بود که ارادی بوشوند. میرداماد متوقف می

های سابق ملاک ارادی و اختیاری بودن ارادۀ بعدی هستند و تقدم از این رو در نظر هر یک از ارادهکند 

بالذات نسبت به ارادۀ بعدی دارند؛ اما ملاصدرا با قیاس ارادی بودن اراده به موجود بودن وجود، ارادی 

های پیشین صرفاً در اثر داند، از این رو ارادهنیاز از حیثیت تقییدیه میذاتی و بیبودن اراده را امری 

ملاصدرا در این  حقیقتدر  اند و هیچ تأثیری در اختیاری کردن اراده ندارند.فعالیت ذهنی پدید آمده

 علل بیرونی(درونی کردن ملاک ارادی بودن اراده و عدم استناد آن به ) برد میرداماداز همان راه پاسخ

 کند، اما با این اصلاح که اراده ذاتاً ارادی است و نیازی به حیثیت تقییدیه ندارد.استفاده می
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ا هرسد که این پاسخ ملاصدرا تمام نیست؛ زیرا همان طور که در استدلال تسلسل ارادهبه نظر می

بر ذات انسان است، و این بیان شد اراده و قصد انسان به عنوان یک فعل نفسانی امری حادث و زائد 

ای دیگر( ندارد، نیاز آن را به نکته که ارادی بودن اراده نیاز به حیثیت تقییدیه )ضمیمه کردن اراده

همان طور که وجود حادث هم برای موجود بودن به حیثیت  ؛کندحیثیت تعلیلیۀ مختار بر طرف نمی

 آن به حیثیت تعلیلیه به حال خود باقی استتقییدیه )ضمیمه کردن وجود دیگر( نیاز ندارد اما نیاز 

به عبارت دیگر اراده و قصد انسان با اختیار . (81، صش3111/ سبحانی،  52-51، صص ش3131)خمینی، 

؛ ودشحادث است و با حدوث علتی بیرونی در نفس انسان پدیدار می یاراده و قصد انسان امر تفاوت دارد.

ارادی است، اما فعل اختیاری نفس نیست و در اثر اضطراری که علت بیرونی از این رو اگر چه اراده ذاتاً 

  .ایجاد کرده در نفس انسان پدید آمده است

ه این ب ،ای تبیین کرد که حادث نباشدرسد که برای حل اشکال باید اختیار را به گونهبه نظر می

 یت تعلیلیهبه حیثحیثیت تقییدیه،  علاوه بر عدم احتیاج بهو  باشدذاتی نفس ویژگی  ،صورت که اختیار

 .کندپنجم آن را تبیین میراه حلیّ که ملاصدرا در پاسخ  نداشته باشد؛ نیز نیاز

 پاسخ پنجم ملاصدرا:

با استفاده از مبانی ملاصدرا آن را شرح ی اصلی این پاسخ را ملاصدرا ارائه کرده و امام خمینیپایه

 و بسط داده است.

برای فاعلیت خداوند است. همان طور که واجب تعالی نسبت به افعال خود فاعل فاعلیت انسان مثالی 

بالتجلی است، نفس انسان نیز نسبت به اراده و سایر افعال جوانحی فاعل بالتجلی است، از این رو نفس 

 انسان اراده، افعال و آثار خود را به نحو بسیط و اجمالی در مقام ذات داراست و در مقام ذات مرید و

ذاتی و اختیار است که حیثیت تعلیلی  ۀمختار است. محبتّی که در مقام ذات انسان است همان اراد

امری حادث است، از نفس و  فعل   قصد و ارادۀ زائد بر ذات،باشد. انسان می و ارادۀ زائد بر ذات تصمیم

کند یا از یار ایجاد میرا از روی اخت قصد ،تعل»وان این پرسش را مطرح کرد که تمیآن  این رو دربارۀ

ذاتی نفس است و به دلیل همین ذاتی بودن، حیثیت تعلیلی ندارد تا اما اختیار همان حب « ؟روی جبر

ملاصدرا، ) از مختار بودن یا مجبور بودن آن سؤال شود و در نتیجه این سؤال به تسلسل بیانجامد

 .(342ـ  341، ص 6م، ج 1981

 نویسد:در این باره می دهطلب و ارادر کتاب  امام خمینی

نفس مبدأ اراده و تصمیم است اما مبدیت آن به وسیلۀ ابزار جسمانی نیست، بلکه نفس بدون  »

ها تأمل کند. هنگامی که در احوال اراده با این ویژگیوساطت ]ابزار[ جسمانی اراده را ایجاد می

ای دیگر باشد، بلکه نفس با علم دهکنیم خواهیم دانست که امکان ندارد بین نفس و این اراده، ارا
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و آگاهی که در مرتبۀ ذاتش  است و نیز با عزم و اراده و اختیاری که در مرتبۀ ذات حاصل است، 

کند. نفس مبدأ اراده و فاعل الهی آن است و فاعل الهی اثر قصد و ارادۀ زائد بر ذات را ایجاد می

طور که مبدأ صور علمی باشد. بنابراین همانا میخود را ]در مرتبۀ ذات[ به نحو اعلی و اشرف دار

در مرتبۀ ذات خود به نحو اعلی و اشرف واجد آن صور علمی است، در مورد ارادۀ ذات بر ذات هم 

« شوند[ها است ]و از روی ارادۀ ذاتی از نفس صادر میهم نفس انسانی در مرتبۀ ذات واجد آن

 .( 85ـ  83، صص  ش3111/ سبحانی، 55ـ  54، صص ش3131)خمینی، 

 بررسی پاسخ پنجم ملاصدرا

رد بهای قبل، تفکیک بین اختیار و اراده است. این پاسخ مبتنی بر راهوجه تمایز این پاسخ با پاسخ 

زند و آن را به امور بیرون از ذات میرداماد است و اختیاری بودن اراده را در درون ذات انسان رقم می

تفاوت که ملاک اختیاری بودن اراده به ویژگی ذاتی انسان منتهی شده است و کند، با این منتهی نمی

 شوند. در مورد این پاسخ مطرح نمی ،به همین دلیل اشکالاتی که بر پاسخ میرداماد وارد بودند

 عال انسان را به منشأهایاف جا کهدهد، اما از آنها را به خوبی پاسخ میاستدلال تسلسل اراده بیاناین 

چالش جدیدی را دربارۀ مسئولیت انسان در برابر این افعال  ،کندانسان منتهی می سرشت ونی ودر

پذیری او در قبال این افعال دارای صور مختلفی کند. تأثیر امور ذاتی در افعال انسان و مسئولیتمطرح می

این صور را مطرح  ( هر یک ازپذیریو مسئولیت )سرشت انسان از همین فصل (2. 3. 2بخش )است. در 

 کنیم.ها بررسی میپذیری انسان را در هر یک از آنکرده و مسئولت

 . سازگارگرایی9. 2

همان طور که بیان شد در نگرش سازگارگرایی، تعارض واقعی میان ضرورت علیّ و اختیار وجود 

ته نیز مصادیق تعین یافکند تا از طریق ارائۀ تعریفی از اختیار که در ندارد. این نگرش بیشتر سعی می

د شود بایصادق است، ضرورت علیّ را با اخیار سازگار نشان دهد. طبعاً هر تعریفی که از اختیار ارائه می

ای باشد که اختیار را برآورده سازد یعنی این تعریف به گونه از  تمام مصادیق آن را پوشش دهد و انتظارات ما

 یق آن تبیین کند.آثار مطلوب از اختیار را در تمام مصاد

 سازگارگراییهای مختلف . تبیین5. 9. 2

اختیار و قدرت پیوند عمیقی با یکدیگر دارند و غالباً در تبیین هر یک از این دو، از مؤلفۀ دیگر 

شود. اختیار مستلزم قدرت و توانایی بر انجام کار است، قدرتی که ممکن است شخص آن را استفاده می

کرده و فعل را ایجاد کند یا آن را با اراده همراه نکند و از انجام فعل دوری گزیند. در با اراده همراه 

های مختلفی از اختیار و چگونگی قدرت بر انجام فعل فلسفۀ اسلامی و فلسفۀ غرب سازگارگرایان تبیین

 هایین تبیینترهای مختلف سازگارگرایی منجر شده است. مهماند و این امر به ارائۀ مدلارائه کرده

 : سازگارگرایان از اختیار چنین است
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الف( اختیار عبارت است از صدور فعل از روی اراده. به عبارت دیگر اختیار ملازم است با داشتن 

 کنیم و تمایل به انجام آن داریم. چه که اراده میقدرت یا توانایی بر انجام آن

ۀ یک تبیین سطحی از اختیار است که در فلسف همان طور که در مباحث پیشین بیان شد، این تبیین

اسلامی توسط افرادی نظیر خواجه نصیر الدین طوسی و برخی عبارات ملاصدرا )پاسخ اول به استدلال 

ناسازگارگرایان( ارائه شده است. در فلسفۀ غرب نیز توماس هابز، جان لاک، دیوید هیوم و جان استوارت 

 1«سازگارگرایی کلاسیک»اند. چنین نگرشی به اختیار اصلاحاً دهمطرح کر را چنین تعریفی از اختیار

 . (35ش، ص1394)کین،  شودنامیده می

ی شوند افعال اختیاراین تقریر از اختیار با ضرورت علّی سازگار است. افعالی که از روی اراده صادر می

گر شده باشد. به عبارت دیکاری هستند حتی اگر اراده از قبل متعین شده و یا توسط عامل دیگری دست

در این نگرش اراده جزء اخیر علت تامه است و ضرورت یافتن فعل توسط علت تامه منافاتی با این ندارد 

 که فعل از روی اراده صادر شود. 

راده عقلی، انگیزه و ااو مسبوق به علم ای باشد که فعل فاعل به گونه کهاختیار عبارت است از اینب( 

. این تعریف از اختیار علاوه بر گانه عین ذات فاعل باشند و چه زائد بر ذات اوچه این امور سه باشد،

های مختار غیر انسان فاعل شود، افعال جوانحی او ـ نظیر اراده ـکه شامل افعال جوارحی انسان میاین

را از روی محبت و ارادۀ ذاتی  گیرد. انسان قصد و ارادۀ زائد بر ذاترا نیز در بر می ـ نظیر مجردات تام ـ

از این رو بر مبنای این تعریف و با استفاده از تبیینی که ملاصدرا  ،کندبه نحو فاعل بالتجلی ایجاد می

ن شایسته است به ای شود.در پاسخ پنجم ارائه کرد، اختیار عمیق )اختیاری بودن اراده( نیز تبیین می

، اختیاری بودن فعل را به اراده و حب ذاتی نفس منتهی نکته توجه کرد که ملاصدرا در پاسخ پنجم

ه است ک آناختیار »توان اختیار را در فلسفۀ ملاصدرا  به این صورت تبیین کرد: کرد؛ از این رو می

وی، از و به نح ، انگیزه و ارادۀ ذاتی باشدعقلی ای باشد که فعل او مسبوق به علمبگونه ،فاعل

 .«صمیم ذات او نشأت بگیرد

ند که اراهی را پیموده استدلال پیامد،برخی فیلسوفان غربی برای تبیین اختیار عمیق و پاسخ به 

ها نیز نظیر ملاصدرا اختیار عمیق است. آن طی کردهکه ملاصدرا در پاسخ پنجم  شبیه راهی است

چه مانند امر ذاتی است و )اختیاری بودن ارادۀ انسان( را از طریق منتهی کردن اراده به امر ذاتی یا آن
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ه ها را به طور خلاصاین تبیین ترینبرخی از مهم اند. در ادامهتبیین کرده ،گیردمورد پرسش قرار نمی

 کنیم.بیان می

، فیلسوف آمریکایی، بر این باور است که سازگارگرایان کلاسیک صرفاً آزادی 1ج( هری فرانکفورت

کنند نه آزادی اراده )اختیاری بودن اراده( را. اما این را نیز اشتباه فعل )یا همان فعل ارادی( را تبیین می

داند که سازگارگرایی را صرفاً به خاطر ناقص بودن تقریر کلاسیک آن رد کنیم. به اعقاد او آن چیز می

فعل آزاد، فارغ از نقایص سازگارگرایی  که لازم است دیدگاهی جدید و اصلاح شده در باب ارادۀ آزاد و

ای هکنند مانند اعتیادها، ترسلاسیک است. سازگارگرایان کلاسیک به اموری که ارادۀ ما را محدود میک

نی های روااند. این ناراحتیتر توجه کردهها، اختلالات روانی و دیگر انواع رفتار اجباری کممرضی، وسواس

هند، بلکه آزادی ما را در خواستن دخواهیم را تحت تأثیر قرار میچه میدرونی، نه تنها آزادی در آن

 کنند. خواهیم نیز متأثر میچه میآن

 2«تمایلات مرتبۀ اول»فرانکفورت به منظور پرداختن به این اجبارهای درونی  اراده، تمایزاتی را بین 

تمایلاتی هستند برای انجام دادن کارها یا  ،د. تمایلات مرتبۀ اولکنمطرح می 3«مرتبۀ دومتمایلات »و 

تمایلاتی دربارۀ تمایلات دیگر هستند؛ تمایلاتی در این  داشتن چیزهایی مختلف. تمایلات مرتبۀ دوم،

باره که چه تمایلاتی را باید داشت یا چه تمایلاتی را باید در عمل دخالت داد. مثلاً یک معتاد به مواد 

اول به مصرف مواد داشته باشد؛ اما ممکن است علاوه بر این بخواهد مخدر ممکن است تمایل مرتبۀ 

اش بر اعتیاد خود غلبه کند. به عبارت دیگر او دارای نوعی تمایل مرتبۀ دوم برای حفظ شغل و خانواده

که فرد هم که تمایل مرتبۀ اول به مواد عملاً وی را به مصرف آن مواد سوق ندهد. برای ایناست به این

عمل و هم آزادی اراده داشته باشد، باید قادر باشد اعمالش را از طریق تمایلات مرتبۀ اول، و این  آزادی

که نتواند تمایل مرتبۀ اول به مواد را با  معتادیتمایلات را از طریق تمایلات مرتبۀ دوم هدایت کند. 

 ۀ خود مجبور است. خواست مرتبۀ دوم خود )مقاومت دربرابر مصرف مواد( وفق دهد، در فعل و اراد

های مرتبۀ بالاتر، یکی از چیزهایی است که ما به نظر فرانکفورت توانایی  داشتن تمایلات و خواست

خودارزیابی »سازد. به عبارت دیگر اشخاص یا خودها قادر بر می 5«خود»و  4«شخص»را انسان، بلکه 
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رفاً که صها، به جای اینو احیاناً تغییر آنیعنی تأمل دربارۀ تمایلات و اهدافی که دارند  ،هستند 1«تأملی

توانند توسط تمایلات به صورت غریزی بر اساس تمایلات خود عمل کنند. تمایلات درجۀ دوم نیز می

ا استناد پایان نیست. فرانکفورت ببالاتر از خود کنترل شوند، اما سیر صعودی تمایلات و تأملات بالاتر بی

ص تشخ انسان ،شود که در آنبه یک تمایل درجۀ بالاتر منتهی می به مفهوم تشخص یا تعهد قطعی

شود. در این مرتبه دیگر پرسش دربارۀ چگونگی کنترل این تمایل یافته و یا قاطعانه به آن متعهد می

هستیم، یعنی هیچ تزاحم و تردیدی دربارۀ ارادۀ خود نداریم  2«مصمم»لازم نیست؛ زیرا ما در این مرتبه 

یم و اها نیاز داشته باشند. ما با این تمایلات کاملاً خرسند شدهتمایل بالاتر برای کنترل آنتا به یک 

ای تشخص یافتن با چنین تمایلات ها نداریم؛ از این رو ادعهیچ علاقۀ جدی برای ایجاد تغییر در آن

ین اختیار واقعی از غیرعقلانی نیست. بنابرا ها گزاف ومان در مورد آنو متوقف نمودن تأملات مصممانه

متعهد  همصممانۀ بالاتری که مرتبتوانایی  عمل بر اساس تمایلات »نظر فرانکفورت عبارت است از 

 .«ها هستیمبه آن

ممکن است در اثر دخالت یک عامل غیر اختیاری در  باید توجه داشت که این تمایلات مصممانه

یرانه گانسان به وجود آیند، مثلاً ممکن است این تمایلات ناشی از شست و شوی مغزی یا تربیت سخت

یا چگونه به  ایممصمم شدهدر تعهدات خود  انکفورت مهم نیست که ما چگونهباشند؛ اما به نظر فر

مان چه برای ارادۀ آزاد اهمیت دارد این است که ما در تعهداتابیم. آنیخواهیم دست میهایی که میاراده

که به چه عمل نماییم و چگونه زندگی کنیم، مردد نیستیم. وقتی که در چنین بوده و در بارۀ این مصمم

هایی را که خواهان داشتن آن هستیم داریم، در این صورت همانند شخص معتاد، شرایطی هستیم و اراده

ی ایم، یا مانند اشخاصنخواهیم بود، یا همچون فرد دچار اختلال عصبی گرفتار وسواس فکری نبوده مجبور

نیستند، آشفته نیستیم. پس ما ارادۀ آزاد داریم  مصممکه دربارۀ مشاغل و امر دیگر خود کاملاً متعهد و 

 .(219-217 ش، صص1394/ ولف،  214-197ش، صص 1394/ فرانکفورت،  171-161ش، صص 1394)کین، 

قاد مله اعتاز ج ـ یکی دیگر از سازگارگرایان جدید است. به نظر او در بسیاری نکات 3د( گری واتسون

حق با فرانکفورت است؛ اما آن چیزی که برای ارادۀ آزاد و  ـ برای ارادۀ آزاد به خودارزیابی تأملی

در قالب تمایلات مرتبۀ بالاتر فهم شود. به نظر واتسون  تواند صرفاً خودارزیابی تأملی اهمیت دارد، نمی

                                                           

 

 

Evaluation-. Reflective Self3 

. Wholehearted4  

. Gary Watson1  
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است که به نوۀ خود منوط به تمایزی اساسی میان تمایلات و  1«عقل عملی»خودارزیابی تأملی مستلزم 

 ها است.ارزش

 گوید بهترینعقل عملی ما به ما میارزش قائل هستیم آن چیزی است که چه که ما برای آن آن

چه ما دلایل عقلی خوبی دن است یا آن اهدافی است که باید دنبال نماییم، یعنی آنچیز برای انجام دا

های ما قرار های ما در این معنا در تزاحم با تمایلات و دلبستگیبرای انجامش داریم. اغلب اوقات ارزش

-شخص زمانی دارای خودکنترلی است که بتواند تمایلات خود را با عقل و قضاوت»گیرند. می

 .«بهتر خود منطبق سازد های

اختیار را  هادیدگاه فرانکفورت و واتسون از این جهت به دیدگاه ملاصدرا شباهت دارند که همۀ آن

تیار از اخ یدانند و تقریرهای بدیل( نمیرو یا امکانهای پیشمستلزم قدرت انجام کاری جز این )گزینه

 ایگاهی ندارد. همچنین هر یک از این سه فیلسوفهای بدیل هیچ جکنند که در آن اصل امکانارائه می

گیرد و از این جهت کنند که دیگر مورد پرسش قرار نمیقصد و ارادۀ زائد بر ذات را به اموری منتهی می

انسان است منتهی  ]و خود  واقعی[ 2«خویشتن عمیق»کنندۀ اصلی که همان همۀ آنها به یک کنترل

 شوند.می

عمیق انسان با ذاتی بودن اختیار در اندیشۀ ملاصدرا این است  تندیدگاه خویشهای یکی از تفاوت

که خویشتن عمیق انسان در نظریۀ فرانکفورت و واتسون امری ذاتی و غیر قابل پرسش نیست، بلکه 

بودن یا مطابق بودن با حکم  مصممصرفاً در حکم امر ذاتی است به این معنا که پرسش از آن ـ به خاطر 

دیگر  ،شخص مصمم بودن شود تا خود عمیق یا تشخص و لی ـ لزومی ندارد. این امر موجب میعقل عم

ه تحت کنترل عاملی دیگر قرار گیرند. سوزان ولف به نکته توج ،کنندۀ اصلی نباشند بلکه خودیک کنترل

 نویسد:دارد و دربارۀ آن می

ا هایی که اعمال مست اگر شخصیترسد تیلور، همانند فرانکفورت و واتسون معتقد ابه نظر می»

تعبیه شده بودند، ما تنها زنند، صرفاً از طریق وراثت، محیط یا خداوند در ما ها سر میاز آن

ان در مقابل رفتارمها و  بیش از حیوانات، کودکان یا ماشینهای دیگر بودیم وسایلی در دست علت

 ساده وچنین  ما ه شخصیت و تمایلاتکند کنشان میخاطرهمانند دیگران بودیم. او مسئول ن

ض در معرگذاری یا تمایلات مرتبۀ دوم ها به واسطۀ تأمل، ارزشآن بلکهاند؛ تعبیه نشده بسیط
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ها ـ این توانایی را داریم دانیم، تنها ما انسانجا که میها ـ و تا آنهستند. ما انسانتجدید نظر 

یم خواهبگیریم که آیا همان افرادی هستیم که می که از نظر خود برگردیم و در این مورد تصمیم

 .(219ش، ص1394)ولف، « باشیم یا خیر

انجام  در مصمم نبودنکنندۀ بالاتر باشیم، تردید و شود ما به دنبال یک کنترلچه که موجب میآن

هستیم یا تمایلات ما مطابق با احکام ارزشی ما است دیگر به دنبال  مصممکار نیست تا ما در مواقعی که 

اند که این تمایلات چون موجب کنندۀ بالاتر نباشیم. فرانکفورت و واتسون گمان کردهاین کنترل

گاهی برای سیر توانند توقفها ندارد میدربارۀ آن یخرسندی ما هستند و یا عقل عملی ما تردید

علت تعین بخش باشند، در حالی که این تمایلات به معنای حقیقی یک امر ذاتی  وار پرسش ازسلسله

بخش دیگری قرار دارند. نیستند و چون امری ممکن، حادث و تغییر پذیرند تحت کنترل  عامل تعین

نه، دلاه این امر معترف است که ممکن است این تمایلات یکفرانفکورت خود بطور که بیان شد همان

شود تا الت یک عامل غیر اختیاری در انسان به وجود آمده باشند. همین امر موجب میدر اثر دخ

ها و استدلال پیامد دوباره مطرح شوند و دیدگاه خویشتن عمیق فرانکفورت و استدلال تسلسل اراده

 ها نداشته باشد.ای در برابر آنکنندهواتسون، پاسخ قانع

 خلاقیا سرشت انسان و مسئولیت. 2. 9. 2

در این بخش ابتدا دیدگاه صدرالمتألهین را دربارۀ سرشت انسان و نقش آن در مسألۀ اختیار بیان 

ق ها دربارۀ خویشتن عمیگاه آن را بررسی کرده و سپس به تبیین و بررسی سایر دیدگاهکنیم؛ آنمی

 پردازیم.انسان می

 ملاصدرادگاه از دی سرشت انسان و مسئولیت اخلاقی. 5. 2. 9. 2

ملاصدرا با استفاده از آیات، روایات، براهین عقلی و مشاهدات تجربی هفت عامل را سبب اختلاف 

. اختلاف صلاح و فساد  2. اختلاف مزاج و طینت 1کند. این عوامل عبارتند از می معرفیافراد انسان 

. اختلاف در  5غذا  . اختلاف کیفیت ظاهری 4. اختلاف نطفه ]و امور ژنتیکی[  3]معنوی[ والدین 

)ملاصدرا، . اختلاف سعی و کوشش در تزکیه نفس و رفتار  7. اختلاف در استاد  6ها تربیت و تلقین عادت

 .(141 -141، صص «الف»ش1361

به این معنی که نفس در هنگام  جسمانية الحدوث و روحانية البقاستاز نظر ملاصدرا نفس انسانی 

لبس بعد از لبس، مراتب ارتقاء  مادی است که با حرکت جوهری  های عالم صورتی از صورت ،حدوث

تجرد  ۀمرتببه  هاو در اوحدی از انسان ،تجرد مثالی ۀبه مرتبمادی  ۀاز مرتبو  نورددمیذاتی خود را در

صرفاً مادی از دو جهت  ۀ. نفس انسان پس از عبور از مرتب(461ص  3م، ج1981)همو، شود نائل میعقلی 

گردد: جهت اول وجه ارتباط نفس با بدن و حیثیت وجود رابطی و مادی نفس است. نفس برخوردار می

صورت برای بدن و مبدأ فصل برای نوع انسان است. این وجه در همۀ افراد انسان  ،انسان در این جهت
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دهد. به اعتبار همین وجه است که انسان حضور دارد و حیثیت ظاهر و وجه دنیوی انسان را تشکیل می

 وع اخیر برای افراد خود است: ن

انسان از این جهت که از مادۀ عنصری  دارای مزاج معتدل بشری، و نفس نگهدارندۀ آن مزاج ـ »

افعال  کند وکه مبدأ فصل و هیئت و صورت برای مادۀ ]انسانی[ است و تدابیر انسانی را تدبیر می

شده است، نوع واحدی است و  دهد ـ ترکیبو اعمالی را که مختص به انسان است انجام می

نفوس انسانی از این حیث که نفس هستند ]یعنی حیثیت تعلق به بدن[ از جهتی که ذکر شد، 

 . (461ش، ص1381)همو، باشند در نوع واحدی مندرج می

تعریف حدی انسان به حیوان ناطق، تعریف صحیحی است که معرفت به ماهیت انسان و علم به »

کند. جوهر نفسانی که در ماهیت انسان دخیل است، صورتی طبیعی است میکنه ذات او را افاده 

ش، 1388)شیرازی، « که در همۀ افراد متفق و مشترک است و آن همان نشئۀ نخستین نفس است

 .، تعلیقۀ ملاصدرا(92ص

هد. داخروی و باطن انسان را تشکیل می ۀحیثیت فی نفسه و مجرد آن است که جنب ،وجه دیگر نفس

ده نامی «سرشت انسان»و « فطرت اول»باطنی نفس است که  حیثیت در ابتدا شامل استعدادهایین ا

تام قرار دارد. این حیثیت ـ برخلاف حیثیت مادی ـ از لحاظ نوعیت د و خارج از حیثیت مادی، شومی

 گیرندیمی که از افعال اختیاری او نشأت ملکاتو ، اعتقادات بلکه به تناسب استعدادهای باطنی ؛نیست

/  21، ص9م، ج1981)رک به ملاصدرا، د که فطرت دومشودر نهایت به انواع مختلفی از انسان منتهی می

 نام دارد. به اعتبار همین جهت است که انسان در نهایت امر (443ص  5ش، ج1366/ همو،  254همان، ص 

 :دشومندرج می فرشته، شیطان، بهیمه و درنده چهار جنس باطنی یکی از در

که در ابتدای امر در نوع با یکدیگر مشترک هستند، به حسب نشئۀ نفوس انسانی بعد از این»

دیگر و فطرت دوم ذاتاً با یکدیگر تفاوت دارند و به صورت انواع متعدد در اجناس چهارگانه مندرج 

 .(41م، ص2111)همو، « باشندمی

اد این امر را دارند که یا به سوی شان قوه و استعدنفوس انسانی در فطرت اول و منشأ خلقت»

 مَلکَیت و فرشته بودن حرکت کنند، یا به سوی بهیمه و چهارپا بودن، یا به سوی شیطان بودن و

بنابراین در نفس انسانی قوه و استعداد چهار امر تحقق دارد ...  یا به سوی سَبُعیت و درنده بودن؛

صیرورت پیدا کند، اعمال و  ]جنس[ امر شود انسان به یکی از این چهارچه که موجب میآن

ادراکات متکرر است به حدی که ثمرۀ این اعمال و ادراکات متکرر صورت و مقوم ذات ]انسان[ 

 .(137، ص7ش، ج1366)همو، « شود و زوال آن از انسان ممتنع باشد
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، 9(اولفطرت )اخروی  ۀنشئمسقر در  استعدادهای باطنی حرکت جوهری انسان،  به عبارت دیگر در

 ، تعلیقۀ92ش، ص1388)رک به شیرازی،  دنگیرقرار می اجناس و صور باطنی در فطرت دوم ۀماد

 .(41م، ص2111ملاصدرا / ملاصدرا، 

 تقسیم عوامل اختلاف افراد انسان به مادی، فطری و اختیاری

 کرد:توان عوامل اختلاف افراد انسان را به صورت زیر تقسیم با توجه به آنچه بیان شد می

و یا عوامل باطنی. عوامل باطنی  اندعوامل اختلاف افراد انسان یا عوامل مادی و مربوط به نشئۀ ظاهر

و یا عوامل اختیاری )افعال و ملکات  (یا سرشت نیز یا عوامل فطری هستند )استعدادهای باطنی

 اختیاری(. 

به  م به عوامل مادی و عامل دومچهار ای که ملاصدرا ارائه کرد، عامل اول، سوم واز عوامل هفتگانه

 شوند. عوامل پنجم، ششم و هفتم نیز به عوامل اختیاری ارتباط دارند.عوامل فطری مربوط می

 ارتباط عوامل فطری با عوامل اختیاری

و شوق( محقق  آگاهیانسان از مجرای اراده و مقدمات ادراکی و تحریکی آن ) 11افعال اختیاری

خورند. استعدادهای متفاوت متناسب با سرشت و فطرت اول رقم می دْخو ،شوند و این مقدماتمی

های گوناگون فراهم شوند و این ادراکات هم زمینه را برای شوق و ارادههای متفاوت میموجب ادراک

ها و در ها در سرشت اولیه موجب تفاوت آنها در ارادهاجمالاً تفاوت انسانکنند. بنابراین می

 :شودافعال اختیاری مینتیجه تفاوت در 

خداوند به ازای هر روحی، فیضش را در ]عالم[ قضاء متناسب با موادی که ]در عالم مادی[ دارند »

شوند مقدر کرده است. از مجموع موادی که هر شخص در عالم ماده دارد، استعدادهایی حاصل می

و این علوم و ادراکات نیز تنها که تنها با بعضی از علوم و ادراکات تناسب دارند ـ نه بعض دیگر ـ 

ها در عنایت ای که برای آنبا بعضی از اعمال و صناعات تناسب دارند ـ نه بعض دیگر ـ به اندازه

فرماید مردم همانند می[ اول و قضاء سابق مقدر شده است، همان طور که ]پیامبر اکرم

ها نیز به حسب اختلافی که ارادهها و ها، ادراکات، شوقهایی از طلا و نقره هستند. عقلمعدن

مردم در طبع و غریزه دارند، مختلف هستند، از این رو برخی از مردم به خاطر طبعی که دارند 

کنند در حالی که برخی دیگر همان امور ها اشتیاق پیدا میدانند و نسبت به آناموری را نیکو می

 .(345، ص1ش، ج1366)همو، « ها متنفر هستنددانند و از آنرا قبیح می

میان عوامل فطری با عوامل اختیاری یک رابطه دو طرفه برقرار است. عوامل فطری به عنوان فطرت 

موجبات رسوخ فعل در نفس  ،از طریق تکراراول در صدور افعال اختیاری نقش دارند و عوامل اختیاری 

عرضی و در  نفسانی ۀبه ملکاختیاری از رهگذر تکرار  فعل در این هنگام است که ؛دنآورمیرا فراهم 
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شود و در صدور افعال بعدی نقش مؤثری ایفاء یل میبدت نهایت به ملکۀ نفسانی جوهری و فطرت ثانوی

 کند:می

هر کس فعلی را انجام دهد یا کلامی را تکلم کند از فعل او اثر و حالتی در ]نفس[ او پدید »

ماند. هنگامی که افعال و حرکات تکرار شوند و آثار آنها در نفس میآید که تا مدتی باقی می

شوند که در حقیقت ها به ملکات راسخ و صور ثابت در نفس مبدل میاستحکام یابد، آن حالت

همان صورتی است که مبدأ فاعلی آن افعال است؛ مانند حرارت ضعیف در زغال که هنگامی که 

 دهد؛ کیفیتشود و کار آتش را انجام میندۀ آتش تبدیل میاشتداد پیدا کند، به صورت سوزان

 شود که افعال به سهولت و بدوننیز هنگامی که اشتداد پیدا کند به ملکۀ ]نفسانی[ تبدیل می

شوند، در حالی که همین افعل در ابتدا با تکلف و مشقت و رنج  تفکر و تأمل از آن صادر می

 .(89، ص7م، ج1981/ همو،  756، ص2ش، ج1382همو، )شدند اکتساب جدید از نفس صادر می

بنابراین عوامل فطری اجمالاً در تحقق افعال انسان دخالت دارند؛ اما این دخالت تا چه حد است؟ 

ه لحاظ ها بانسان کند. از نظر ملاصدرا،پذیری انسان ایفاء میمیزان این دخالت نقش زیادی در مسئولیت

شوند. در قسم اول اول با یکدیگر دارند به دو قسم عمده تقسیم میفطرت سرشت و اختلافی که در 

 در قسم دوم به نحو اقتضاء.دخالت عوامل فطری در افعال انسان به نحو علت تامه است و 

هایی هستند که سرشت آلوده و ظلمانی دارند انساننمونۀ بارز این قسم در آثار ملاصدرا  :قسم اول

امر ذاتی در نهاد آنها قرار داده شده است. کفر و حجاب ذاتی این افراد  یعنی کفر و پلیدی به عنوان

ای از استعدادهای خاص توحیدی نداشته باشند و ورود ایمان به قلب آنها ممتنع سبب شده تا هیچ بهره

ها تنها به شود و در میان انساننامیده می« کفر اصلی»یا « ختم»باشد. این حجاب ذاتی در اصطلاح 

 عنود و لجوج اختصاص دارد: کفار 

ها. این ختم به منزلۀ یک حق این است که این ختم برای برخی از کفار محقق است نه همۀ آن»

)همو، ها مستحیل است طبیعت ذاتی و فطری )ج ب لی( برای این افراد است که انفکاکش از آن

 .(352، ص1ش، ج1366

 قادر نیستند تا کفر و مختار نیستند؛ زیرا آناز مهمترین خصوصیات این قسم این است که افراد 

. نقش سرشت و فطرت اول در رقم زدن )همان( اعمال خبیثی را که در ذات آنها ریشه دارد، ترک کنند

که هر  به این صورت ،ها دقیقاً نقش طبیعت حیوانی در ترسیم سرنوشت بهائم استسرنوشت این انسان

اند و راه فهم و رسیدن به سعادت به روی هر دو بسته بهرهبیدو ذاتاً از استعدادهای خاص توحیدی 

شده است؛ همچنین کمال هر دو شکفته شدن استعدادهای پست است و غایت هر دو نیز عمران و 

 آبادانی دنیا است:
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افرادی که مختوم ]و دارای کفر اصلی[ هستند مانند بهائم و چهارپایان چیزی را جز اغراض »

ای ها است و هیچ بهرهها صرفاً حراست و آبادی دنیا و بدنغرض از وجود آن فهمند.حیوانی نمی

روند و مانند آنان محشور های چهارپایان و درندگان راه میها در چراگاهاز آخرت ندارند. آن

شان همانند حساب آنان ها ]در آخرت[ همانند عذاب حیوانات است، حسابگردند. عذاب آنمی

 .(351، ص9م، ج1981)همو، « د بهشت حیوانات استشان هماننو بهشت

ها به نحو اقتضاء است. عوامل فطری در افعال آنسرشت و دخالت  هایی هستند کهانسان :قسم دوم

ند اما در هایی هستند که از فطرت خاص توحیدی برخوردارنمونۀ بارز این قسم در آثار ملاصدرا انسان

با یکدیگر متفاوت است. این قسم از لحاظ اعتقادات نورانی و ظلمانی های باطنی آنها عین حال استعدادی

شود. ویژگی مهم افراد این قسم ها را شامل میو نیز گرایش به امور والا و پست طیف وسیعی از انسان

برخورداری از موهبت قدرت انتخاب و نقش آن در تکامل وجودی و  ـ در مقایسه با افراد قسم اول ـ

  است. شخصیتی آنها 

ها به صورت تأثیر اقتضائی است نه تأثیر تأثیر عوامل فطری در این قسم از انسان ملاصدرااز نظر 

 آید تا شخص قادر بر ترک فعللازم می به نحو علت تامه باشد، هاآنی که تأثیر علت تامه؛ زیرا در صورت

در تأثیر اقتضائی،  11.اول بیان شد نباشد و فعل به نحو غیر اختیاری از او صادر شود مانند آنچه در قسم

 ۀتحقق فعل اختیاری محتاج به مرجحی بیرونی است. همان طور که در مباحث قبل بیان شد بنابر قاعد

ضرورت سابق تحقق فعل منوط به ضروری شدن فعل است و صرف اقتضاء موجب ضروری شدن فعل 

که فعل اختیاری را از طریق تعلق شود؛ بنابراین ضروری شدن فعل محتاج به وجود مرجحی است نمی

کند. در مباحث پیشین این مطلب بیان شد که این مرجح به عاملی خارج از اراده به آن ضروری می

شود. بنابراین از نظر ملاصدرا دخالت عوامل فطری در افعال اختیاری قسم نفس انسان است منتهی می

 است:دوم به نحو اقتضاء و از طریق تتمیم مرجحات بیرونی 

شود یا قادر بر ترک کفر نیست و یا قادر بر ترک کفر هست. در انسانی که کفر از او صادر می»

 ،آید تا مبدأ کفر صفت لازمی باشد که در اختیار او نیست. در صورت دومصورت اول لازم می

ف یا متوق ،نسبت قدرت او به فعل و ترک یکسان است، در این صورت صدور یکی از دو طرف از او

آید تا معلول بدون مرجح صادر شود ـ بر ضمیمه شدن مرجح است یا نه. در صورت دوم لازم می

شود تا از وجود ممکن به وجود مؤث ر استدلال کنیم و راه و تجویز ترجیح بدون مرجح  موجب می

شود، در حالی که چنین چیزی امری باطل است. اما در صورت اول ]که اثبات صانع مسدود می

یکی از دو طرف متوقف بر مرجح است[ مرجح یا فعل خدا است و یا فعل بنده. در صورت  صدور

آید که محال است، اما در صورت اول که مطلوب دوم تسلسل در افعال اختیاری بنده لازم می

، مرجح فعل خدا است. هنگامی که این مرجح به قدرت بنده نامیم ـ ـ و ما آن را ختم می است
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شود، یا جائز و یا ممتنع. دو گزینۀ اخیر باطل است در یا صدور کفر واجب میشود ضمیمه می

 .(352، ص1ش، ج1366)همو، « گرددنتیجه گزینۀ اول متعین می

وامل فطری ع تر بیان شد، تأثیر تمام و کاملکه پیش ملاصدراالبته باید توجه داشت که بنا بر مبانی 

منافاتی با اختیاری  ،شود و امتناع ترک فعل در این صورتدر افعال، موجب غیر اختیاری بودن آنها نمی

فاعلی است که فعل خود را آگاهانه ]و از روی میل و رغبت  ،فاعل مختار ملاصدرابودن آن ندارد. از نظر 

. یکی از مصادیق (317، ص6م، ج1981)همو،  دهد و فعل او نیز با ذات او مناسب و سازگار استانجام[ می

در عین امتناع ترک فعل برای او، ملاصدرا این تعریف ذات مقدس واجب تعالی است که در در نظر 

توان انسانی دانست که در فعلش آگاهانه و سازگار با ذات مقدس اوست. مصداق دیگر این تعریف را می

ای افعال متناسب با سرشت )فطرت اول( است، در این افعال اختیاری و آگاهانه ذاتش علت تامه بر

صورت هرچند ترک فعل و انتخاب برای چنین فاعلی ممتنع است، اما تعریف فعل اختیاری دربارۀ آن 

( از همین فصل بیان شد، ملاصدرا در برخی موارد اختیار 2. 2. 2صادق است. همان طور که در بخش )

در حالی که همان طور که بیان  (388)همان، صدانسته است « بر ذات صدور فعل از روی ارادۀ زائد»را 

تواند امری اختیاری یا غیر اختیاری فعل جوانحی نفس است و می ،شد اراده با اختیار تفاوت دارد. اراده

باشد در حالی که اختیار ویژگی ذاتی فاعل نسبت به فعل است. در صورتی که اراده در اثر قهر مرجح 

ر اختیاری باشد فعل مترتب بر آن در عین حال که ارادی است، امری غیر اختیاری خواهد بیرونی غی

مترتب بر آن نیز اختیاری  بود اما اگر اراده مقهور عامل بیرونی نبوده و امری اختیاری باشد، فعل ارادی  

وجب غیر عوامل فطری را م تمام و کاملرسد در مواردی که ملاصدرا تأثیر خواهد بود. به نظر می

به همین معنی از اختیار نظر دارد و تعریف نهایی خود و سایر فیلسوفان را  ،دانداختیاری بودن فعل می

دخالت عوامل  لحاظ نکرده است. به هر حال با توجه به آنچه بیان شد باید گفت افعال دستۀ اول ـ که

از روی  ا فعل به نحو آگاهانه و؛ زیرها به نحو علت تامه است ـ نیز اختیاری استفطری در افعال آن

 شود و با سرشت آنها سازگاری کامل دارد. محبت ذاتی از آنها صادر می

های متعدد، با دخالت سرشت دوم، سببیت اقتضایی  قسمدر افراد  ،همان طور که ملاصدرا بیان کرد

تحقق اراده و فعل رسد؛ اما باید توجه داشت که دخالت مرجح بیرونی در مرجح بیرونی به تمامیت می

 ارادی به دو صورت است:

استعداد ذاتی نفس را از مرحله اقتضاء به مرحلۀ تمامیت و فعلیت  ،مرجح بیرونی الف( در اغلب موارد

گیری اراده وجود داشته باشد؛ در این صورت، هم اجباری در شکل آورد، بدون اینکه تحمیل ودر می

این اراده و فعل  ،چرا که مانند افراد قسم اول ؛شودبه انسان منتسب می ،ارادی و هم خود اراده فعل 

خیزند میارجی ـ و از روی شعور و آگاهی بره به کمک مرجح ختب، از صمیم ذات نفس ـ الناشی از آن

 و ملائم با سرشت و ذات شخص هستند.
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اد ذاتی نفس )فطرت اول( ب( در برخی موارد نیز مرجح بیرونی، اراده و فعلی را که بر خلاف استعد

آید. در نوعی تحمیل اراده از جانب مرجح بیرونی به حساب می ،کند که البته این امراست محقق می

این صورت اراده، فعل اختیاری  مرجح بیرونی است نه انسان، و انسان تنها ظرف تحقق اراده است نه 

 فاعل اختیاری آن:

تحت تسخیر حکم عقل یا حس  عل ]با مصلحت[ است ـن موافق بودن فانگیزۀ اراده ـ که هما»

 هااست، و قدرت نیز تحت تسخیر انگیزه قرار دارد، حرکت تحت تسخیر قدرت است، و همۀ این

شوند؛ از این داند بر او وارد میشوند و[ و از جایی که انسان نمیبه نحو ضروری ]از غیر صادر می

ها باشد هرگز که فاعل آنز جمله اراده[ است، اما اینرو انسان، تنها محل و مجرای این امور ]ا

چنین نیست. بنابراین معنای مجبور بودن انسان این است که همۀ این امور از جانب غیر ـ نه از 

شوند؛ و معنای مختار بودن او این است که انسان تنها جانب انسان ـ بر او وارد، و در او حاصل می

 .(413، ص1ش،ج1366)همو،  ...« سان، مجبور به اختیار ]اراده[ استمحل اراده است. از این رو ان

دو صورت متصور  ،شودبر نفس تحمیل می ،بر خلاف اقتضای ذاتی نفس ،در مواردی که ارادۀ فعل

 است:

تر ریشه داشته باشد؛ مانند افعال خلاف اخلاق . ارادۀ مخالف با اقتضائات ذات، در مراتب پایین1ب/

د حیوانی انسان دارد و مخالف اقتضائاتی است که در مرتبۀ ناطقیت وجود خاص دارند. که ریشه در بُع

شوند ـ از جمله اموری که با اقتضائات بنا بر مبانی حکمت متعالیه، اموری که در مراتب پایین یافت می

وجود،  این مخالف با اقتضائات ذاتی هستند ـ در مرتبۀ بالاتر نیز حضور دارند، اما باید توجه داشت که

تر است و همین ها در مراتب پایینیک وجود جمعی و تحت سیطرۀ کمال اعلی است؛ اما وجود خاص آن

د و چه آیوجود خاص است که اگر تحت تدابیر مراتب بالا قرار نگیرد خلاف اقتضائات ذاتی به حساب می

 بسا با کمالات ذاتی منافات هم داشته باشد.

طور که جزء اقتضائات ذاتی نیست، در مراتب پایین نیز ریشه ندارد، همان . ارادۀ مخالف با ذات2ب/

 شود.تر بر نفس تحمیل میبلکه تماماً از جانب مرجح خارجی و بدون مشارکت ذات یا مراتب پایین

 حکم اختیاری بودن اراده در حالات مختلف

توان حالات مختلف بیان شد میچه تا کنون راجع به تأثیر سرشت انسان در اعمال او با توجه با آن

 صورت تصور کرد: چهارصدور اراده و افعال ناشی از آن را به 

. سرشت و ذات انسان علتّ تامۀ صدور اراده باشد. در این صورت اراده و فعل  ناشی از آن، اموری 1

د و با سرشت شواختیاری هستند؛ زیرا این امور به نحو آگاهانه و  از روی محبت ذاتی از نفس صادر می

 آن سازگاری کامل دارد. 
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. سرشت و ذات انسان مقتضی صدور اراده باشد و اراده در اثر مشارکت مرجح خارجی و مقتضی  2

ذاتی، از نفس صادر شود. در این صورت، هم فعل ارادی و هم خود اراده اموری اختیاری هستند؛ زیرا 

ه به کمک مرجح خارجی ـ و از تبمیم ذات نفس ـ الناشی از آن از صمانند صورت اول این اراده و فعل 

 هستند.ملائم و سازگار  ،خیزند و با سرشت و ذات نفسروی شعور و آگاهی بر می

ای که مقابل . سرشت و ذات انسان مقتضی صدور اراده باشد، اما در اثر مرجح و قاسر خارجی، اراده3

ر تای که صادر شده در مراتب پاییننشأ ارادهو مخالف با سرشت انسان است از نفس صادر شود؛ چه م

ای که در اثر تحمیل قاسر خارجی در ظرف  نفس از ذات وجود داشته باشد یا نه. در این صورت اراده

 ند.کآید و نیز فعل ناشی از آن، اموری غیر اختیاری هستند؛ زیرا تعریف اختیار بر آن صدق نمیپدید می

از دو طرف مقابل را نداشته باشد و به عبارت دیگر نسبت نفس به هر  یک. نفس ذاتاً اقتضای هیچ4

باشد. در این صورت منشأ هر یک از دو طرف « علی السویه»یک از دو طرف فعل و عدم آن یکسان و 

چه ملاصدرا دربارۀ تر از ذات وجود داشته باشد. با توجه به آنتواند در یکی از مراتب و امیال پایینمی

گردند ـ به مرجحات بیرونی بیان کرد، ی شدن این ترجیحات ـ که به امور ذاتی نفس بر نمیلزوم منته

از  شوند وباید گفت که در این صورت نیز اراده و فعل ناشی از آن به مرجح و قاسر بیرونی منتهی می

 د. ششوند، بدون اینکه سرشت انسان در صدور این اراده نقش داشته باجانب آن بر نفس تحمیل می

ها های نهایی ملاصدرا به اشکال تسلسل ارادهجا لازم است تا این چهار صورت را با پاسخدر این

ها پنج پاسخ را ارائه کرد که از میان گویی به اشکال تسلسل ارادهمقایسه کنیم. ملاصدرا در مقام پاسخ

سوم مبتنی بر این راهبرد بودند  کنند. پاسخ دوم وها پاسخ دوم، سوم و پنجم اختیار عمیق را ارئه میآن

شود و امری جبری است؛ اما در عین حال در صدد بودند تا به که ارادۀ انسان از خارج بر او تحمیل می

نحوی ـ از طریق فاعلیت بالتسخیر یا توحید افعالی بر مبنای وحدت شخصی وجود ـ اختیار را در متن 

راده و فعل انسان از همان جهت که جبری است، اختیاری اراده و فعل جبری، تبیین کنند و بگویند که ا

نیز هست. اما پاسخ پنجم مبتنی بر این راهبرد میرداماد بود که اختیاری بودن اراده را در درون ذات 

 نکرد، با این تفاوت که ملاصدرا با مطرح کردزد و آن را به امور بیرون از ذات منتهی نمیانسان رقم می

 هت،ج تجلی نفس برای اراده، اختیار را به عنوان ویژگی ذات فاعل مطرح کرد و از ایننظریۀ فاعلیت بال

 د. نموپاسخ میرداماد را اصلاح 

های چهارگانۀ صدور اراده و فعل ارادی از های صدرالمتألهین را با صورتاگر این دو راهبرد در پاسخ

نکته را مطرح کنیم که دو راهبردی که  توانیم به عنوان یک احتمال قوی اینانسان مقایسه کنیم، می

برد، دو راهبرد هم عرض برای پاسخ به یک اشکال های دوم، سوم و پنجم به کار میملاصدرا در پاسخ

نیست؛ بلکه هر راهبرد برای پاسخ به برخی از صور چهارگانۀ بالا است. راهبرد ذاتی بودن اراده که 
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به صورت اول و دوم است؛ و راهبرد جبری بودن اراده در کند مربوط ملاصدرا در پاسخ پنجم مطرح می

. باشندعین اختیاری بودن که در پاسخ دوم و سوم مطرح کرده است، مربوط به صورت سوم و چهارم می

البته چنین چیزی به این معنا نیست که ملاصدرا تمام صور فوق را به تفصیل مطرح کرده است، بلکه 

ه ملاصدرا در آثار خود به صورت پراکنده هر یک از این دو راهبرد را به این معنا است که هنگامی ک

کند، فضای ذهنی متفاوتی از دیگری دارد. مثلاً در عباراتی که ملاصدرا انسان را ظرف تحقق مطرح می

ای است که با صورت کند، فضای ذهنی او به گونهداند که عامل خارجی در نفس او ایجاد میای میاراده

ها را منشأ صدور برخی از چهارم سازگار است؛ و هنگامی که طبایع و سرشت متفاوت انسانسوم و 

 ، فضای ذهنی او با صورت اول و دوم تناسب دارد.12داندگناهان می

یم که پاسخ دوم و سوم ملاصدرا ـ برای تبین این مطلب داین مطلب را بیان کر( 2. 2. 2)در بخش 

از همان حیث که جبری هستند، اختیاری نیز هستند ـ مورد قبول نیستند،  که اراده و افعال ناشی از آن

ای که بیان شد، اختیاری بودن صورت اول و دوم مورد قبول است؛ اما های چهارگانهاز این رو از صورت

 هایاز نظر ملاصدرا، در تمام صورتبنابراین  اختیاری بودن صورت سوم و چهارم مورد پذیرش نیست.

دیگر سازگاراند اما با توجه به اشکالی که به پاسخ دوم و سوم او به ضرورت علیّ و اختیار با یک رگانۀچها

در صورت اول و دوم، ضرورت  در دیدگاه برگزیده توان گفتمیها مطرح کردیم استدلال تسلسل اراده

گر با یکدی ی و اختیاراند اما در صورت سوم و چهار ضرورت علّعلّی و اختیار با یکدیگر سازگار

 .ندتسسازگار نی

 ملاصدرااخلاقی از دیدگاه مسئولیت 

ای هدر مباحث پیشین بیان شد که ملاصدرا با ارائۀ یک تعریف فلسفی از اختیار که مستلزم امکان 

بدیل نیست، و تبیین اختیاری بودن اراده از طریق ذاتی بودن ویژگی اختیار و فاعلیت بالتجلی )در 

فاعلیت بالتسخیر و توحید افعالی )در صورت سوم و چهارم( اختیار عمیق در مورد صورت اول و دوم( و 

صورت سوم و چهارم  کند؛ هر چند به اعتقاد نگارنده، تبیین او دراراده و فعل ناشی از آن تبیین می

لاقی خکه یکی از ارکان مهم ارادۀ آزاد،  مسئولیت اتوجه به این رسد. باآمیز به نظر نمیچندان موفقیت

است ـ باید دید تبیین ملاصدرا از اختیار عمیق ـ با صرف نظر از اشکالاتی که در صورت سوم و چهارم 

 کند.مطرح کردیم ـ چگونه مسئولیت اخلاقی را تبیین می

 مسئولیت اخلاقی و ارکان آن

د بتوانرود که خواهان مسئولیت به معنای خواسته شدن چیزی از کسی است و در مواردی به کار می

گیری نماید و مورد سؤال و بازخواست قرار دهد؛ لازمۀ چنین چیزی خود را از شخص مسئول پی ۀخواست

این است که مسئول، متناسب با نوع رفتار خود مورد مدح و ذم و یا مورد تشویق و تنبیه قرار گیرد 
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فر بر فعل و نیز از مدح و توان از تکیلف، ترتب پاداش و کی. بنابراین می(121ش، ص1381)مصباح یزدی، 

پذیری استفاده کرد. در ارکان مسئولیت اخلاقی را بیان کرده ذم فاعلی به عنوان برهان انی بر مسئولیت

 پردازیم.و سپس به تبیین دیدگاه ملاصدرا دربارۀ مسئولیت اخلاقی می

 اخلاقیارکان مسئولیت 

 قدرت. 5

فعل است؛ بنابراین اگر فعل مورد نظر خارج از توانایی  قدرت بر انجام اخلاقی،یکی از ارکان مسئولیت 

 . (124)همان، صتوان فرد را در قبال آن مسئول دانست و استعداد انسان باشد، نمی

 علم و آگاهی. 2

این است که انسان علم به وظیفه داشته باشد. در صورتی  اخلاقی یکی دیگر از ارکان مسئولیت

تی یا نادرستی آن عمل آگاه باشد مورد مدح یا ذم قرار داد که از درس توان شخصی را در قبال عملیمی

 .(125)همان، ص

 اختیار . 9

اختیار فاعل است. همان طور که بیان شد از نظر یکی از دیگر از ارکان مسئولیت اخلاقی، 

ل و ز روی میای باشد که فعل خود را آگاهانه ]و اصدرالمتألهین اختیار عبارت است از اینکه فاعل بگونه

؛ همچنین بیان شد (317، ص6م، ج1981)ملاصدرا،  دهد و فعل او نیز با ذات او ملائم باشدرغبت انجام[ 

که این اختیار با امتناع ترک فعل سازگار است و الزاماً با امکان انتخاب فعل و ترک برای فاعل همراه 

 باشد.نمی

 (فعلتوانایی انتخاب یکی از دو طرف امکان بدیل ). 4

. در است (توانایی انتخاب فعل یا ترک فعل) امکان بدیل اخلاقی، یکی دیگر از ارکان مسئولیت

شود و در عین حال ترک آن ممتنع است اگرچه مواردی که فعل ملائم از روی آگاهی از فاعل صادر می

 ،اما مسئولیت در برابر چنین فعلی معنا ندارد؛ چرا که اساساً پرسش از چرایی فعل ،اختیار وجود دارد

معقول نیست.  ،در جایی که بیش از یک طرف امکان تحقق ندارد بازخواست و مسئولیت در مورد فعل

در معنای مسئولیت گنجانده شده  یا همان امکان بدیل، به عبارت دیگر توانایی انتخاب یکی از دو طرف

ح نیست؛ چه ست. فعل واجب تعالی از روی اختیار است اما مسئولیت و بازخواست در مورد آن صحیا

تسبیح موجودات  طبیعی، فعل اختیاری آنهاست، یعنی فعلی ملائم است  اینکه طبق نظر نهایی ملاصدرا،

وجودات دارای اما در عین حال این م (151، ص7)همان، جشود که از روی آگاهی و شعور از آنها صادر می
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از آثار نوع خاصی از اختیار است که در موجودات  دارای  اخلاقی مسئولیت نیستند. بنابراین مسئولیت

 شود.قدرت انتخاب یافت می

ها، مسئولیت اخلاقی را بدون اند تا با طرح برخی مثالبرخی از سازگارگرایان جدید در صدد برآمده

، یستبرای مسئولیت معتبر ن امکان بدیلاین مطلب که شان دادن ها برای نامکان بدیل تبیین کنند. آن

 اند.دو دسته مثال را مطرح کرده

 مثال لوتر

در قرن شانزدهم با  ی از دستۀ اول است. زمانی که لوتردربارۀ مارتین لوتر مثال خوب 1مثال دنیل د ن ت

جا نمن در ای»عروفی را بیان کرد: کلیسای روم درافتاد و اصلاحات پروتستانی را به راه انداخت،عبارت م

خواهد در چارچوب استدلال فرض دنت از ما می«. توانم چیزی جز این را انجام دهمام. ]و[ نمیایستاده

گفته است؛ یعنی تجربیات و را بر این بگذاریم که لوتر در آن لحظه از یک حقیقت واقعی سخن می

توانسته به جای در افتادن با کلیسا، در آن لحظه کار میاستدلال لوتر او را به این نقطه رسانده که ن

دیگری را انجام داده باشد. در حقیقت آگاهی لوتر بازگشت او را امکان ناپذیر ساخته است؛ اما چنین 

توانیم لوتر را مسئول عمل خود بدانیم. دنت یک مثال شخصی را چیزی به این معنا نیست که ما نمی

ایش مان سرزنش یا ستتوانیم در قبال اعمالانند اکثر ما بر این باور است که ما میکند. او منیز اضافه می

مان، عمل به جز این )بدیل( را برای ما غیر ممکن نماید. به هایها و شخصیتشویم، حتی اگر آگاهی

های بدیل، غلط است و مسئولیت اخلاقی مستلزم قدرت گیرد که اصل امکاناین ترتیب دنت نتیجه می

 .(144-143ش، صص 1394)کین، بر عمل به جز این نیست 

شوند، شواهد مناسبی نامیده می 2«شین های مَمثال»ل مثال لوتر که یهایی از قباز نظر رابرت کین، مثال 

ا جدر این»دنت بپذیریم که  توانیم به همراهمی های بدیل نیستند؛ زیرابرای نادرستی اصل امکان

لوتر ممکن است یک عمل اخلاقاً مسئولانه باشد که در اثر ارادۀ آزاد خود او انجام شده باشد؛ « امایستاده

ایی جکه لوتر در لحظۀ ایراد آن جمله، نتوانسته باشد به جز این عمل نماید. لیکن این صرفاً تا آنولو این

گری را دربارۀ پیشینۀ عمل لوتر لحاظ کنیم که باعث شود وی در درست است که ما بتوانیم امور دی
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-چه عمل او برخاسته از شخصیت موجودش باشد، در این صورت محاسبهقبال آن مسئول باشد. چنان

 بودن   ها و اعمال سابق، در  جهتکه آیا به خاطر انتخابپذیری اخلاقی او در قبال آن منوط است به این

آن زمان شده، مسئول بوده یا نه. بنابراین برای مسئولیت اخلاقی لازم است تا  خود  آن شخصی که در

ها یا اعمال در طول زندگی ما به این نحو باشد که توانسته باشیم به جز آن عمل نماییم برخی انتخاب

گر ازنیم نخواهیم بود. بنابراین ها دست به عمل میهایی که بر اساس آنوگرنه مسئول شکل دادن اراده

 تری به تاریخ زندگی یکبه جای تمرکز بر اعمال فردی مثل عمل لوتر به صورت جداگانه، با دید وسیع

ندگی ای از زلیت اخلاقی اصلاً و در هیچ برههرسیم که ارادۀ آزاد و مسئوفاعل بنگریم، به این نتیجه نمی

 .(145-144صص)همان،  های بدیل، یا قدرت بر عمل به جز این نیستما مستلزم امکان

 های سبک فرانکفورتیمثال

شی فراتر رفته است ن های مَها وجود دارد که از مثالند دستۀ دومی از مثالبسیاری از فیلسوفان معتقد

تر یهای از این نوع قوکند. مثالهای بدیل را ارائه میرستی اصل امکاندتر برای تبیین ناو استدلال قوی

های بدیل، در مباحث اخیر ها را به منظور رد اصل امکاناین قبیل مثال بعد از هری فرانکفورت ـ که

 شود.نامیده می« های سبک فرانکفورتیمثال»ارادۀ آزاد مطرح نمود ـ 

نخستین مثال  دارای سبک فرانکفورتی عملاً از سوی فیلسوف قرن هفدهمی، جان لاک، مطرح شده 

 تواند از آن بیرونداند که در قفل است و نمیاما نمی است. فرض کنید فردی در یک اتاق زندانی شده،

وگو با دیگران است برد و به اختیار خودش مایل به گفتبرود. فرد مذکور از جمع حاضر در اتاق لذت می

ماند ظاهراً آن مرد مسئول ماندن در اتاق است چرا که بر اساس انگیزه یا انتخاب آزادانه جا میو در آن

توانسته به جز این عمل کند. بنابراین مسئولیت او در که در واقع نمیماند، با اینمی خودش در اتاق

 .(146)همان، صهای بدیل باشد مورد ماندن در اتاق، مستلزم این نیست که دارای امکان

با  ا؛ زیرهای بدیل استشخصی که زندانی شده دارای نوعی امکان ،مثال لاک گفته شود درممکن است 

تواند اتاق را ترک کند، اما در صورتی که متوجه زندانی شدن خود شده باشد، این که چنین شخصی نمی

 تواند ترک یا تلاش برای ترک اتاق را برگزیند. می

کند که در آن هیچ امکان بدیلی وجود ندارد، اما شخص جا فرانکفورت مثال دیگری را مطرح میدر این

خواهد جونز فعل بلک میشود. های بدیل رد میه این ترتیب اصل امکانمسئول عمل خود است، و ب

دهد تا وقتی لازم نشده، دست خودش را رو نکند و منتظر بماند تا خاصی را انجام دهد؛ اما ترجیح می

جونز تصمیم قطعی خود را بگیرد. اگر مشخص شود که جونز قرار است تصمیم به انجام کار دیگری 

به اقدامات مؤثری خواهد زد تا جونز همان کاری که مدنظر اوست انجام دهد. از قضا بگیرد، بلک دست 

دهد. نکتۀ مثال از این قرار است که جونز جونز به طور اتفاقی همان کار مورد نظر بلک را انجام می
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جانب خود ای به او نخواهد داد؛ اما چون جونز از ، زیرا بلک چنین اجازهتواند به جز این عمل نمایدنمی

کس مانع انتخاب او نشده و با انگیزه و دلایل خودش، بدون دخالت بلک کار را انجام داده است، و هیچ

-146)همان، صصهای بدیل نادرست است است، در قبال این عمل مسئول است. بنابراین اصل امکان

147). 

 های فرانکفورتینقد مثال

ها ابهام ظریفی وجود دارد که موجب در این مثال های عجیبی هستند.مثالهای فرانکفورتی مثال

شده بسیاری از فیلسوفان در مقابل آن حرف چندانی برای گفتن نداشته باشند، اما در عین حال قلباً 

 باشند.  هاوجوی مغالطۀ به کار رفته در آنقانع نشوند و همواره در جست

شویم که هنگام انجام تأمل کنیم، متوجه می اگر در افعال اختیاری خود ـ مانند خارج شدن از اتاق ـ

دهیم. برخی از این کارها، افعالی دادن این قبیل افعال، در حقیقت ما چند کار اختیاری را انجام می

شوند؛ های مادی در آن مدخلیتی ندارند و اصطلاحاً افعال جوانحی نامیده میابزار و اندام هستند که

ی بحث در باب ارادۀ آزاد و اختیار عمیق است. برخی دیگر از افعال، مانند خود  اراده، که مورد اصل

های بدن و خارج شدن از گیرند، مانند حرکت اندامکارهایی هستند که با مدخلیت اندام مادی انجام می

 اتاق.

مطرح کرد: یکی در مقام  توان امکان بدیل را در دو مقامدر مباحث ارادۀ آزاد و مسئولیت اخلاقی، می

شود ـ و دیگری مراحل بعد از صدور اراده راده و مبادی آن ـ که مراحل قبل از صدور اراده را شامل میا

 که همان مسیر تبدیل اراده به فعل جوانحی است. 

در مقام اول تحقق مسئولیت اخلاقی منوط به امکان بدیل است؛ زیرا همان طور که بیان شد پرسش 

ت، در جایی که بیش از یک طرف امکان تحقق ندارد، معقول نیست. از چرایی فعل، بازخواست و مسئولی

توان کسی را که امکان قصد و ارادۀ انجام کاری را ندارد، به خاطر اراده نکردن و در نتیجه به خاطر نمی

توان کسی را که نخاع او قطع شده و علم و توجه به فلج بودن عدم انجام فعل توبیخ کرد، مثلاً نمی

توبیخ کرد  دی کند که اندام خود را حرکت دهد ـتواند قصد جو به همین دلیل نمی ـ دارد اعضای خود

توان چنین شخصی را به این دلیل که که نمیکند تا اندام خود را حرکت دهد؛ چه اینکه چرا قصد نمی

 کند تحسین کرد یا به او توصیه کرد که قصد آزار کسی را نکند. قصد آزار کسی را نمی

شود که شخص در اراده و مبادی آن امکان بدیل داشته باشد و قصد م دوم هنگامی مطرح میمقا

کند که یکی از دو طرف را انجام دهد؛ اما در مقام تبدیل اراده به فعل جوارحی، یکی از دو طرف ممتنع 

فعل باشد. در این صورت اگر مانع در همان طرفی باشد که شخص قصد انجام آن را کرده است، چون 

در پژوهشگاه علوم و فننناوری) گنج(از پایگاه اطلعات  علمی ایران ) 1395/9/6و تاریخ /195929وزارت  علوم، تحقیقات ،  فناوری به شمارة (دسترسی به این مدرک بر پایة آیین نامة ثبت و اشاعة پیشنهاده ها، پایان نامه ها، و رساله های تحصیلت  تکمیلی و صیانت از حقوق پدیدآوران در آنها 
.و الحاقات  و اصلحات  بعدی آن و سایر قوانین و مقررات  مربوط شدنی است) 1348(فراهم شده و استفاده از آن با رعایت کامل حقوق پدیدآوران و تنها برای هدف های علمی، آموزشی، و پژوهشی و بر پایة قانون حمایت از مؤلفان، مصنفان، و هنرمندان ) ایرانداک(اطلعات  ایران 



 
 

119 

 

جوارحی انجام نگرفته، مسئولیتی نیز نسبت به آن وجود ندارد، اما در این صورت، شخص، نسبت به 

قصدی برای انجام فعل داشته، مسئول است. در صورتی نیز که مانع در طرف دیگری باشد که شخص 

به همین دلیل با قصد انجام آن را ندارد، وجود و عدم مانع تأثیر در تبدیل اراده به فعل جوارحی ندارد، 

بدیل در این صورت ممکن نیست، شخص، هم نسبت به انجام فعل جوارحی و هم  ،که در واقعوجود این

 نسبت به قصد انجام آن، مسئولیت دارد.

ام دوم ها مربوط به مقهای فرانکفورتی باید گفت که تمام این مثالبا توجه به این مطالب دربارۀ مثال

در حالی که بحث دربارۀ ارادۀ آزاد و مسئولیت اخلاقی از جمله استدلال تسلسل های بدیل هستند، امکان

للی ها هیچ خهای بدیل هستند؛ بنابراین این مثالها و نیز استدلال پیامد، مربوط به مقام اول امکاناراده

اراده، وجود های بدیل یا همان صور چهارگانۀ صدور کنند که در مقام اول امکاندر این مطلب ایجاد نمی

 تحقق مسئولیت اخلاقی است. و رکن شرط ،های بدیلامکان

های فرانکفورتی صرفاً چند مثال هستند تا بیان کنند مسئولیت اخلاقی بدون امکان بدیل ممکن مثال

وب خود نیز موفق نیستند ـ اما توضیحی برای لچه بیان شد در این مطاست ـ که البته با توجه به آن

های نقض ـ مانند مثالی که در مورد توبیخ و توصیۀ شخص فلج رند که چرا در برخی مثالاین مطلب ندا

که در  رسدبیان شد ـ مسئولیت اخلاقی به دلیل نبودن امکان بدیل، تحقق ندارد. همچنین به نظر می

 که شخص در موارد که مانعی در مسیر تحقق ارادۀ خود دارد بر این استهای فرانکفورتی فرض مثال

مانع در طرفی قرار دارد که شخص ها در آناختصاص یافته که  یها به مواردو تمام مثال ،مسئول نیست

قصد انجام آن طرف را ندارد؛ در حالی که همان طور که بیان شد، در مواردی نیز که مانع در همان 

ول این قصد مسئ طرفی باشد که شخص انجام آن را قصد کرده، شخص از لحاظ عقلی و عقلائی، در برابر

 است.

 دیدگاه ملاصدرا

در مباحث پیشین دیدگاه ملاصدرا دربارۀ اختیاری بودن اراده و فعل ناشی از آن در صور چهارگانۀ 

رف از دو ط هر یکانتخاب  های بدیل )امکانصدور اراده بیان شد. همچنین این نکته بیان شد که امکان

ل نوبت این مطلب است که دیدگاه ملاصدرا دربارۀ پذیری است. حاجمله ارکان مسئولیت از (فعل

را ملاصد ،های چهارگانه بررسی کنیم. در برخی از این صورهر یک از این صورت در مسئولیت اخلاقی را

اما در برخی دیگر چنین عباراتی یافت  ،توان حکم آن صورت را از آن به دست آوردعباراتی دارد که می

؛ در این موارد صرفاً حکم آن صورت را با استفاده از قواعد و مباحثی که تا کنون بیان کردیم شودنمی

 کنیم:می ارائه
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طور که بیان شد  نمونۀ  ت تامۀ صدور ارادۀ او است و همان، علسرشت و ذات انسان ،در صورت اول

انی دارند و کفر و پلیدی به هایی هستند که سرشت آلوده و ظلمبارز این صورت در آثار ملاصدرا انسان

عنوان امر ذاتی در نهاد آنها قرار داده شده است. در مباحث پیشین بیان شد که در این صورت، اراده و 

فعل  ناشی از آن، اموری اختیاری هستند؛ زیرا این امور به نحو آگاهانه و  از روی محبت ذاتی از نفس 

د؛ اما با توجه به فقدان رکن چهارم مسئولیت اخلاقی شود و با سرشت آن سازگاری کامل دارصادر می

)امکان بدیل( باید گفت که در این صورت مسئولیت اخلاقی وجود ندارد. ملاصدرا به صورت مستقیم به 

ه به ها مطالبی گفته کپذیری این افراد نپرداخته اما دربارۀ چگونگی کیفر و پاداش آننفس مسئولیت

ولیت قابل استنتاج است؛ زیرا همان طور که بیان شد مدح و ذم و نیز پاداش خوبی دیدگاه او دربارۀ مسئ

یین برای تب ملازمات، ها به عنوان برهان ا نیتوان از آنو کیفر آثار و لوازم مسئولیت اخلاقی هستند و می

 مسئولیت خلاقی استفاده کرد:

شد ... اگر نفوس شقی و کندکه نظام وجود به نیکوترین وجه ممکن باعنایت الهی اقتضا می»

یابد و مصالح آن فراهم طبایع غلیظ در ]نظام وجود[ موجود نباشند، امور این نظام جریان نمی

گردد و احتیاج عالَم به چنین نفوس شقی و طبایع غلیظی باقی خواهد بود ... ]باید توجه نمی

یند بخود ضرر نمی شود و شخص پست از پستیمایه از دنائتش متألم نمیداشت که شخص[ دون

بصیرت، به خاطر بیند، و شخص عامی بیذاب نمیاز جهل خود عو شخصی که جهل بسیط دارد 

کورباطنی اصلی ]و ذاتی[ خود شقی نیست؛ زیرا هر یک از این اشخاص سرشتی را که بر آن پدید 

ب شود. بلکه آمده، تغییر نداده تا تا از فقدان کمال خود و گرفتار شدن به ضد آن متألم و معذ

ورزد و خود را دوست دارد، اگر چه این خویشتن پست و ها به ذات خود عشق میهر یک از آن

مایه باشد ... بنابراین هر کسی که عمل سوءی دارد و در اعتقاد خود خطا کرده است، به دون

ادش چه موجب شده تا استعدخاطر ظلمت جوهره و سوء استعدادش بر خود ظلم کرده است ... آن

تر از این اش چنین محدود و ظلمانی باشد این است که این شخص امکان نداشت تا بهو  جوهره

طور که امکان ندارد از کورباطنی، بصیرت به دست آید و از میمون، انسانی به موجود شود، همان

و  صکه تفاوت مخلوقات در کمال و نقترین سیرت متولد شود... حاصل آنترین صورت و کاملبه

سعادت و شقاوت یا به امور ذاتی و جوهری است و یا به امور عارضی است که به وسیلۀ اعمال و 

شود. اختلاف به امور ذاتی صرفاً به خاطر عنایت الهی است که مقتضی حسن افعال اکتساب می

)ملاصدرا،  13طور که دانستی به هیچ وجه منشأ اشکال نیستترتیب و فضیلت نظام است و همان

 .(121-121، صص1ش، ج1366

ها بُعد از حق و قرب به آتش ـ که همان جهنم است ـ عذاب[ نسبت به قومی که استعداد آن»]

 .(374)همان، ص« طلبد، شیرین و گوارا است، اگرچه در نفس الأمر عذاب استرا می
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 د  استعدا ،یبه نحو اقتضاء است و مرجح بیرون ،عوامل فطری در افعالو  سرشت در صورت دوم دخالت

آورد. در مباحث پیشین بیان شد که در میتضاء به مرحلۀ تمامیت و فعلیت درذاتی نفس را از مرحله اق

این صورت نیز اراده و فعل ناشی از آن اموری اختیاری هستند؛ زیرا مانند صورت اول این اراده و فعل 

خیزند روی شعور و آگاهی بر می ه به کمک مرجح خارجی ـ و ازتبناشی از آن از صمیم ذات نفس ـ ال

باشند؛ اما چون امکان ارادۀ طرف مقابل وجود ندارد، رکن چهارم و ملائم با سرشت و ذات نفس می

 مسئولیت اخلاقی مفقود است، از این رو فرد نسبت به این فعل مسئولیت اخلاقی ندارد.

شوند و از جانب رونی منتهی میدر صورت سوم و چهارم اراده و فعل ناشی از آن به مرجح و قاسر بی

شوند، بدون اینکه سرشت انسان در صدور این اراده نقش داشته باشد. در مباحث آن بر نفس تحمیل می

از همان حیث که  ،پیشین بیان شد که از نظر ملاصدرا اراده و فعل ناشی از آن را در این دو صورت

صورت نیز چون امکان ارادۀ طرف مقابل وجود باشند، اما در این دو جبری هستند، اختیاری نیز می

 ندارد، رکن چهارم مسئولیت اخلاقی مفقود است و فرد نسبت به فعل مسئولیت اخلاقی ندارد:

برای تو شایسته نیست که بگویی: این، فعل  من است ... زیرا تو اگر فعل را به خود نسبت دهی »

انگیزۀ تو را منصرف کرده است و فعل ناپسند  ای. بلکه این واجب تعالی است که تو را وخطا کرده

را به شخص ]و سرشت ناپسند[ و فعل نیکو را به شخص ]و سرشت نیکو و[ محبوب تخصیص 

از بهای شعبدهداده است ... به درستی که تو مانند کودکی هستی که در ]تاریکی[ شب به بازی

گرداند، ها را میآورد، آندر می هایی را از پشت پرده خارج کرده و به رقصنگرد که صورتمی

ها صادر پندارد که این افعال از این صورتنگرد میکند و شخصی که مینشاند و بلند میمی

های باریکی که در ها از خودشان حرکتی ندارند و تنها نخداند که این صورتشوند. او نمیمی

 آورند.ها را به حرکت در میاست، آنباز ها در دست شعبدهتاریکی شب پیدا نیستند و نوک آن

شود. اما کسانی ها میکودکان از حقیقت امر آگاه نیستند و این امر موجب خوشحالی و تعجب آن

)همان، کنند شوند و حرکت نمیها حرکت داده میدانند که این صورتکه عاقل هستند می

 .(149-148صص

گارنده تبیینی که ملاصدرا برای اختیاری بودن صورت تر بیان شد به اعتقاد نطور که پیشالبته همان

کند مقرون به صواب نیست، به همین دلیل عدم تحقق مسئولیت اخلاقی در این سوم و چهارم ارائه می

 دو صورت، در اثر فقدان رکن سوم مسئولیت )اختیار( است. 

در صورت صدق ضرورت : توان گفتچه تا کنون در بحث مسئولیت اخلاقی بیان شد میبا توجه با آن

های چهارگانۀ صدور اراده، انسان نسبت به اعمال خود مسئول یک از صورتعلّی در هیچ

نیست، چه این عدم مسئولیت به خاطر نبود اختیار باشد یا به خاطر عدم توانایی انتخاب یکی 

 از دو طرف فعل.
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 تکلیف و جزای آن در اندیشۀ صدرالمتألهین.  2.  2. 9. 2

التزام ملاصدرا به ضرورت علیّ و نگاه خاص او به اختیار موجب شد تا مسئولیت اخلاقی در فلسفۀ او 

 کند. صدرالمتألهینهای مهمی روبرو میقابل تبیین نباشد. این امر حکمت عملی صدرایی را با چالش

لتزم ته و به آنها مخود التفات داش کنند، به لوازم نظریۀبر خلاف برخی فیلسوفان که از او تبعیت می

شده است؛ هر چند این التزام در پرتو برخی رویکردهای عرفانی او ـ نظیر وحدت شخصی وجود و توحید 

های صدرالمتألهین در گر شده است. یکی از مهمترین چالشافعالی ـ کمتر در چشم تابعین او جلوه

متألهین را در این باره مطرح حکمت عملی تبیین نظام تکلیف و جزاست. در این بخش دیدگاه صدرال

هایی که در بحث سازگاری ضرورت علیّ و کنیم که او با توجه به مبانی و دیدگاهکنیم و بیان میمی

اختیار دارد ـ با صرف نظر از صحت و سقم آن ـ چگونه یک نظام منسجم را بیان کرده و به لوازم ـ گاه 

 دور از ذهن ـ نظریۀ خود ملتزم شده است.

گیری اراده از طریق مبادی ملاصدرا تکلیف تنها یکی از مرجحات بیرونی است که در شکل از نظر

 ادراکی  و تحریکی دخالت دارند. بنابراین نقش تکلیف ایجاد انگیزه و شوق برای حدوث اراده است:

فایدۀ تکلیف و وعد و وعید، تحصیل شوق یا همان مبدأ اراده برای افعال نیکو است ... اموری »

انند علم، قدرت و اراده از جمله اسباب فعل هستند که در درون انسان قرار دارند، پس بدان که م

این امور خارجی نیز از جمله اسباب فعل هستند؛ بنابراین دعوت و تکلیف و ارشاد و تهذیب و 

 ها قرار داده تا شوق و انگیزۀوعد و ترغیب و وعید دادن و تهدید اموری هستند که خداوند آن

انسان را به سوی امور خیر و اطاعت و اکتساب فضائل و کمالات برانگیزند ... یا از ضد این امور 

شوند، نظیر شرور و کارهای قبیح و گناهان و رذائل که موجب ضرور دنیوی و شقاوت اخروی می

 .(341-341)همان، صصبر حذر دارند 

یجاد شده است انسان نسبت به آن از قدرت اما از آنجا که این انگیزه توسط مرجح بیرونی در نفس ا

انتخاب برخوردار نیست. به عبارت دیگر از نظر ملاصدرا انسان به تناسب سرشتی که دارد از تکلیف 

 شود و سرشت او نیز فراتر از انتخاب اوست. منبعث می

انتخاب  رتچالشی که ملاصدرا در تبیین نظام پاداش و کیفر با آن مواجه است این است که نبودن قد

نه پذیری با پاداش یا کیفر عادلاشود و انتفاء مسئولیتپذیری انسان میموجب منتفی شدن مسئولیت

 منافات دارد. صدرالمتألهین به این چالش توجه داشته و این چنین آن را مطرح کرده است:

است، و بعد صدور فعل از قدرت عبد، متوقف بر ضمیمه شدن انگیزه و علم و اراده و سایر امور »

شود. ]از طرفی[ حصول انگیزه نیز در قدرت عبد از ضمیمه شدن انگیزه، صدور فعل واجب می

، شوندهای شیطانی است که موجب معصیت میجا که خدا خالق انگیزهنیست ... بنابراین از آن
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« دعبد مجبور به انجام گناهان است و قبیح است که خدا او را به خاطر این گناهان عقاب کن

 .(362-361)همان، صص

ها اضطراراً ]یعنی ضرورتاً[ خلق شود که خداوند آنعلل ]افعال انسان[ به اموری منتهی می»... 

شود که سبب طاعت و عصیان و توفیق و حرمان اشخاص اموری کرده است، بنابراین دانسته می

که  شودین هنگام گفته میشوند. در اهستند که در اثر قضاء الهی و تقدیر او بر اشخاص واقع می

ای خشونت کلام و قساوت و نادانی و کم عقلی این چه عدل و رحمتی است که خداوند در بنده

شود و سپس او را بر این امر عقاب کند در و ... را خلق کند که موجب صدور عصیان از او می

اطاعت کننده  حالی که تمام این امور در طبیعت و سرشت او بوده است، همان طور که شخص

 .(346/ همان، ص 362)همان، ص« صفاتی متضاد را در سرشت خود دارا است

برانگیز صدرالمتألهین به چالش مذکور این است که عقاب کسانی که از تکالیف الهی پاسخ تأمل

شود و با نظام پاداش و عقاب کنند یک اثر تکوینی است که بر عمل قبیح آنها مترتب میتخلف می

 در دنیا تفاوت دارد: متخلفین

اهد خوطر این نیست که یک منتقم خارجی غضبناک میاعقاب بر افعال ناپسند و گناهان به خ»

ش ککار هیزمبه خاطر تشفی از غضب و زدون اندوه، از دشمن خود انتقام بگیرد، بلکه نفس گناه

 .(365/ همان،  346)همان، ص« آتش خود تا روز قیامت است

قت پذیرفتن اشکال در نظام تکلیف و جزای رایج و ارائۀ یک رویکرد جدید در نظام این پاسخ در حقی

لمتألهین شود اما صدراپذیری بنا میتکلیف و جزاست. در نگاه رایج، نظام تکلیف و جزا بر پایۀ مسئولیت

کلیف ت پذیری جایگاهی ندارد. در این نظامکند که در آن مسئولیتدر رویکردی متفاوت نظامی ارائه می

بدون در نظر گرفتن مسئولیت و قدرت انتخاب مکلف، صرفاً ابزاری برای تهییج شوق و ایجاد انگیزه 

پذیری شخص نشأت نگرفته و صرفاً تابعی تکوینی از فعل شخص و است. جزای عمل هم از مسئولیت

 نمودی از سرشت ذاتی شخص است:

شود بر ما نوشته شده و صدور صادر می چه از حرکات و سکنات و حسنات و سیئات از ماهر آن»

گیرد. بنابراین این امور آن از ما واجب است در عین حال که با اختیار ]یعنی با ارادۀ[ ما انجام می

ها سعادت و شقاوت اخروی خود را به وسیلۀ آن)افعال و اعمال ما( اموری هستند که 

. و همچنین است حوادث وندکه موجب سعادت و شقاوت اخروی ما ششناسیم؛ نه اینمی

 .(342)همان، ص 14«رسدآیند و ناگواری که به ما میخوش

کسی که  عمل او ناپسند و جوهرۀ نفس و آینۀ فطرت او ظلمانی و کدر است و در اعتقاد »... 

چه استعداد ذاتی او اقتضاء دارد، در حجاب مانده خود به خطا رفته و از مراد خود به حسب آن
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ظلمت جوهره و بطلان استعدادش به خود ظلم کرده است، از این رو در مرجع و  است؛ به خاطر

 .(374)همان، ص« معادش اهل شقاوت است

رویکرد صدرالمتألهین به تکلیف همانند رویکرد جبرگرایان جدید به تکلیف است. آنان نیز نظیر 

لازم یا ترک یک جرم ملاصدرا تکلیف را صرفاً ابزاری جهت انگیزش قهری برای ارتکاب یک عمل 

دانند بدون اینکه مسئولیت فعل یا صلاحیت مدح و ذم را متوجه شخص بدانند. از نظر آنان مجازت می

آیند، اما در عین حال و نکوهش تدبیری برای جلوگیری از وقوع جرم و کنترل جانی به حساب می

 نویسد:این مطلب می. مایکل پالمر در تبیین مجرمان مسئول اعمال و مستحق سرزنش نیستند

گویند که نباید مجرمان را به زندان قائلان به موجبیت علیّ افراطی، مانند هاسپرس و دَرو، نمی»

گویندکه محاکم انداخت، زیرا روشن است که جامعه باید از ]خطرات[ آنان در امان باشد و نیز نمی

تدابیری هستند که ممکن است رفته، همگناه را تحسین کنند. روینباید جانی را نکوهش و بی

چه آنان به آن اعتراض دارند این گمان د. اما آنوموجب شوند تا فرد تبدیل به شخص دیگری ش

 .(266ش، ص1389)پالمر،  «مشترک است که جانیان اخلاقاً مسئول اعمالشان هستند

  جبرگرایی. 4. 2

لّی و ارادۀ آزاد را با یکدیگر همان طور که در مباحث پیشین بیان شد، فیلسوفانی که ضرورت ع

کنند و از ارادۀ آزاد شوند: گروهی که ضرورت علّی را قبول میدانند به دو گروه تقسیم میناسازگار می

دارند، )جبرگرایان یا قائلان به موجبیت علیّ افراطی( و گروهی که جانب اردۀ آزاد را گرفته دست بر می

رگرایان(. بنابراین جبرگرایان برای اثبات مدعای خود باید دو کار کنند )اختیاو ضرورت علیّ را نفی می

را انجام دهند: ابتدا باید ناسازگاری ضرورت علیّ و ارادۀ آزاد را تبیین کنند، و سپس نشان دهند که 

 تبیین اختیارگرایانه از ارادۀ آزاد، امری نادرست است.

ناسازگاری ضرورت علّی و ارادۀ آزاد را بیان کردیم و نتیجه های تبیین (1. 2. 3. 2( و )2. 2)در بخش 

های چهارگانۀ صدور اراده از انسان گرفتیم که ملاصدرا تقریری سازگارگرایانه از اختیار را در صورت

ار مورد از اختی ملاصدرادر صورت سوم و چهارم، تقریر . این نکته را نیز بیان کردیم که ترسیم کرده است

ان ، انسنههای چهارگایک از صورتدر هیچ ،در صورت صدق ضرورت علیّکه اضافه بر این پذیرش نیست.

نسبت به اعمال خود مسئول نیست، چه این عدم مسئولیت به خاطر نبود اختیار باشد یا به خاطر عدم 

 توانایی انتخاب یکی از دو طرف فعل.

اختیارگرایانه از ارادۀ آزاد به تلاش چندانی نیاز های جبرگرایان برای اثبات نادرست بودن تبیین

ندارند. بسیاری از منتقدین اختیارگرایی بر این باورند که ارائۀ تبیینی از ارادۀ آزاد که مستلزم عدم تعین 

تر از اثبات ناسازگاری ضرورت علّی و اختیار است؛ چرا که اولاً به باور قریب اراده باشد، به مراتب مشکل
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ت توان از آن دسای نمیفیلسوفان، ضرورت علّی یک امر بدیهی یقینی است و به هیچ بهانه به اتفاف

کشید. انکار ضرورت علّی مستلزم پذیرش ترجیح بدون مرجح است و در نهایت به انکار اصل علیت 

اعل شوند و تحت کنترل فانجامد. ثانیاً وقایعی که نامتعین هستند، صرفاً به صورت شانسی واقع میمی

اب آیند. اگر فرض کنیم که یک انتخنیستند؛ از این رو افعال اختیاری و توأم با مسئولیت به حساب نمی

نتیجۀ یک جهش کوانتمی یا یک واقعۀ نامتعین دیگر در مغز شخص باشد، چنین انتخابی یک امر 

سان رخ ل اختیاری اناختیاری و مسئولانه نیست. بنابراین وقایع نامتعینی که در مسیر اراده و تحقق فع

 (. 69ش، ص1394کنندۀ آن )کین، کنندۀ ارادۀ آزاد هستند تا تقویتدهند، بیشتر سستمی

بنابراین با اثبات ناسارگاری ضرورت علیّ و اختیار و نیز عدم معقولیت تقریر اختیارگرایانه از ارادۀ 

در صورتی که  .شودن ـ هموار میآزاد، مسیر گرایش به عدم وجود ارادۀ آزاد ـ یا حداقل شکاکیت در آ

جبرگرایی )به معنای دیدگاه اختیارگرایی دربارۀ ارادۀ آزاد ناتمام باشد، شهود متعارف توان معارضه با 

را ندارد؛ زیرا همان طور که در فصل دوم بیان کردیم، شهود متعارف تنها در اصل اختیار  انکار ارادۀ آزاد(

از ارزش معرفتی برخوردار است؛ اما در مورد مسئولیت شود ـ یـ که با اختیار سطحی نیز تأمین م

اخلاقی ـ که مؤلفۀ مهم ارادۀ آزاد و یک امر حصولی  نظری است ـ به خودی خود، ارزش معرفتی ندارد؛ 

از این رو در صورتی که بیان ناسازگاری ضرورت علّی با ارادۀ آزاد تام باشد و از طرفی اختیارگرایی نیز 

 مانعی را در مقابل خود ندارد. انکار ارادۀ آزاد،د، معقول نباش

-ها میآیا آن دهند؟میاما باید دید اختیارگرایان چه پاسخی به ادعای عدم معقولیت اختیارگرایی 

نین که از ارائۀ چیا این کنند،که مستلزم عدم تعین اراده است، ارائه انند تقریری مناسب از ارادۀ آزادی تو

 ؟اندتقریری ناتوان

 اختیارگرایی. 1. 2

بدون تعین و ضرورت علّی است، به  ارادۀ آزاد،چه در این بخش مهم است، ارائۀ تقریر مناسب از آن

اشی از آن، مسئول طوری که مستلزم شانس و اتفاق نباشد و شخص در مقابل ارادۀ نامتعین و فعل ن

 جا به بیان دیدگاه برگزیده کها در اینباشد. تقریرهای مختلفی از اختیارگرایی صورت گرفته است. م

 یه اثرکرده و تفصیل آن را بصورتی جدید از اختیارگرایی و مبتنی بر مبانی صدرالمتألهین است اکتفا 

 15.کنیمموکول میتر دیگر و کامل

 . دیدگاه برگزیده5. 1. 2

 توان گفت درشد، می ها بیانطور که در بررسی پاسخ پنجم ملاصدرا به اشکال تسلسل ارادههمان

گیزه او مسبوق به علم عقلی، انفعل ای باشد که که فاعل بگونهفلسفۀ ملاصدرا اختیار عبارت است از این

در این تقریر، اختیار به دلیل ویژگی ذاتی بودن، حیثیت تعلیلی ندارد تا از مختار و ارادۀ ذاتی باشد. 
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ن سؤال به تسلسل بیانجامد. سازگارگرایان جدید نیز بودن یا مجبور بودن آن سؤال شود و در نتیجه ای

 گیرد و از این جهتکردند که دیگر مورد پرسش قرار نمیقصد و ارادۀ زائد بر ذات را به اموری منتهی می

شدند. دیدگاه کنندۀ اصلی که همان خویشتن عمیق انسان است منتهی میهمۀ آنها به یک کنترل

دیگر از ذاتی بودن اختیار ارائه کند؛ اما این اختیار ذاتی به دنبال این  برگزیده در صدد است تا تقریری

د که در نهادی ارائه کنسازگارگرایی را برطرف کند، بلکه در صدد است تا طرحی پیش تنیست تا مشکلا

 کهست این ا گراییقابل اصلاح باشد. یکی از مشکلات عمدۀ اختیار ییاختیارگرا آن مشکلات

وانند از تهای ضرورت علیّ ندارند، به همین دلیل نمیها و استدلالاجۀ مناسبی با تبیینمو اختیارگرایان

ریر اختیارگرایان تق این است که سدَ ضرورت علیّ عبور کنند و به اختیارگرایی برسند. مشکل دیگر

ود و ر نشبه شانس و اتفاق منج ،انکار ضرورت علّی ،کنند که در آنمناسبی از اختیارگرایی ارائه نمی

شخص در مقابل ارادۀ نامتعین و فعل ناشی از آن، مسئول باشد. در تقریر جدید از اختیارگرایی سعی بر 

 از اما قبل شود که این مشکلات را برطرف کند؛ این است تا با استفاده از مبانی ملاصدرا طرحی ارائه

لت در فلسفۀ اصا «نحوۀ وجود» نقش ای را دربارۀ مقدمهلازم است تا  ،تبیین تقریر جدید اختیارگرایی

 بیان کنیم. وجودی ملاصدرا

در فلسفۀ ملاصدرا وجود یک حقیقت اصیل  دارای مراتب است. هر یک از مراتب و اشخاص وجودی 

یر های ماهوی و غبه نحو تمایز تشکیکی از دیگر مراتب و اشخاص متمایز هستند. خصوصیات و ویژگی

زائد بر وجود نیستند، بلکه حیثیاتی هستند که در متن وجود مندمج و ماهوی هر مرتبه و شخص، امر 

( از فصل اول بیان شد ـ برخوردارند. به مقتضای 1. 3اند و از شیئیت ثبوتی ـ که در بخش )مستهلک

اصالت وجود، ماهیات و معانی مختلف در خودیت خود و اتصاف به احکام خود تابع وجودی هستند که 

ای از انحاء وجودات مندمج است اثر خاصی . چه بسا یک ماهیت هنگامی که در نحوهانددر آن مندمج

 داشته باشد، اما همان ماهیت در نحوۀ وجود دیگر مندمج شود و اثر قبل را نداشته باشد:

ورت ها به صبه درستی که این انواع امکانی در صورتی متباین و متخالف هستند که هر یک از آن»

ها صدق کند و خاص  خود، موجود شوند به طوری که احکام این انواع بر آن بالفعل به وجود

ها مترتب شود، اما این انواع امکانی قبل از این وجود  خاص، وجود جمعی دارند آثارشان بر آن

تر ]یعنی در وجود جمعی مندمج هستند[ و این وجود جمعی نحو دیگری از وجود است که رفیع

 .(273، ص6م، ج1981)ملاصدرا، جود عقلی یا مثالی یا خارجی است تر از هر وو باشرافت

یک امر تعیین کننده برای فهم آثار موجودات و قواعد حاکم  ،بنابراین در فلسفۀ ملاصدرا، نحوۀ وجود

توان دربارۀ موجودی از موجودات )از جمله موجودات مختار( یا آثار و احکام ست، یعنی نمیا هابر آن

تیار، توانایی کنترل فعل و مسئولیت( بدون توجه به نحوۀ وجودی آن بحث کرد. باید توجه آن )مانند اخ
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داشت که خود  نحوۀ وجود نیز ویژگی وجود و امر مندمج در متن  وجود است، از این رو مانند سایر 

 باشد.حیثیات اندماجی شیئیت ثبوتی دارد و به همین دلیل مجعول نمی

 حل کرده است. به وسیلۀ توجه به همین نحوۀ وجودفلسفی متعددی را ملاصدرا مسائل و معضلات 

از جملۀ این مسائل، حل معضل اجتماع کلیت و تشخص است. صورتی که در نفس یا جسم محقق است 

این چنین نیست که از هر جهت کلی باشد؛ زیرا وحدت شخصی آن مانع از عموم و کلیت آن است. بلکه 

ـ غیر از جهت تشخص ـ کلّی است ]از طرف دیگر آن جهت کلیت هم، چنین صورتی از جهت دیگری 

یک جهت  وجودی و امری متشخص است، به همین دلیل اشکال اجتماع تشخص و کلیت در همان 

داند . ملاصدرا پاسخ به این اشکال را امری دشوار می(281، ص8)همان، جآید[ جهت کلیت نیز لازم می

ت ای خاص از وجود اسقابل تبیین است. به اعتقاد او، منشأ کلیت نحوه که تنها بر مبنای اصالت وجود

 و راز اشتراک ماهیت، برخورداری آن از این نحوۀ وجودی است:

کلی طبیعی نحوی از وجود دارد که مشترک بین کثیرین است و این نحوۀ وجود چیزی جز »

 .(851، ص2ش، ج1382)ملاصدرا، ...« وجود عقلی نیست 

خاص از وجود است که کلیت و تشخص با یکدیگر جمع کرده و شیئی که در آن محقق همین نحوۀ 

 باشد: شود، از همان جهت که متشخص است، کلی نیز میمی

پاسخ این اشکال که در بحث ماهیات در علم کلی )فلسفه( و در بحث کلیات در علم میزان »

سخ گفتیم که مناط کلیت و صعب و دشوار است. ما چنین به آن پا )منطق( مطرح شده است

اشتراک بین کثیرین نحوۀ وجود عقلی است؛ و این صورت ]عقلی[ اگر چه واحد و معین و دارای 

هویت شخصی است، لکن هویت عقلی و تعین ذهنی و تشخص عقلی، منافاتی با این ندارد که 

رای کلیت ی بصورت عقلی نسبت متساوی به امور کثیر داشته باشد ]بنابراین[ تشخص عقلی مانع

نیست .... در نزد ما این چنین نیست که کلیت و اشتراک صورت عقلی به یک اعتبار باشد و 

متشخص بودن آن به اعتبار دیگر؛ زیرا این وجود ]عقلی[ نحو دیگری از وجود است که شدیدتر 

-281م، صص1981)همو، « تر از آن که در حد جزئی منحصر شود و شامل امور کثیر نگرددو وسیع

282). 

از موارد دیگری که ملاصدرا در حل مشکلات فلسفی از نحوۀ وجود استفاده کرده است، مشکل وجود 

های مهم ملاصدرا به اشکال معروف وجود ذهنی )اندراج معلوم ذهنی در دو ذهنی است. یکی از پاسخ

با توجه به اصالت وجود، مقوله یا دو نوع متباین( استفاده از نحوۀ وجود معلومات ذهنی است. از نظر او 

طرد امور متقابل ـ مانند سیاهی و سفیدی و همچنین جوهر و کیف در بحث وجود ذهنی ـ به نحوۀ 

شود. این امور در نحوۀ وجود مادی با یکدیگر ناسازگار هستند و یکدیگر را طرد ها مربوط میوجود آن

ها عوض شود و به وجود نفسانی محقق شوند، دیگر خاصیت کنند اما در صورتی که نحوۀ وجود آنمی
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ناسازگاری و طرد یکدیگر را ندارند، بلکه همۀ آن وجودهایی که در وجود مادی با یکدیگر ناسازگار 

 شوند:هستند، در یک وجود جمعی به وجود واحد موجود می

سیلۀ آن مندفع اشراق پنجم: دربارۀ اصل دیگری که بعضی از اشکالات ]وجود ذهنی[ به و»

گانه مشهور در موضوع تناقض های هشتشوند. واجب است که بدانی وحدتی که در وحدتمی

 .(28، ص«ب»ش1361)همو، « معتبر است، صرفاً وحدت جسمانی  وضعی است، نه ]وحدت[ عقلی

]های[ متفاوتی دارد که بعضی از موجودات مراتب مختلفی در موجودیت دارند و وجود نشئه»

ی تر؛ مانند نشئۀ الهی و عقلی و نفستر و پستتر هستند و بعضی دیگر ناقصتر و شریفتمام هاآن

ای احکام و لوازمی دارد که متناسب با آن نشئه است. هرچه نشئۀ وجودی و طبیعی. هر نشئه

 تراند[ به وحدت و جمعیت نزدیکتر باشد، موجودات]ی که[ در آن ]مندمجتر و قویبلند مرتبه

اند[ به تر باشد، ]موجوداتی که در آن مندمجتر و ضعیفند و هرچه ]نشئۀ وجودی[ نازلهست

رین تتری دارند. بنابراین بیشتر ماهیاتی که در این عالم طبیعی ـ که نازلتفرقه و تضاد میل بیش

عوالم است ـ متضاد هستندگف در عالم نفسانی متضاد نیستند، مانند سیاهی و سفیدی و مانند 

ارت و برودت چرا که هریک از دو طرف در این امور در این وجود طبیعی متضاد هستند و در حر

شوند؛ زیرا هر یک از دو طرف در این عالم از جمع شدن قاصراند جسم واحد با یکدیگر جمع نمی

ها در زمان واحد قصور دارد؛ اما همین دو طرف در خیال و جسم طبیعی نیز نسبت به قبول آن

یکدیگر موجود هستند. همچنین اموری که در عالَم نفس با یکدیگر مختلف هستند، در  واحد با

 .(277، ص6م، ج1981)همو، عالَم عقل وجود واحد دارند 

کند ـ و به بحث یکی دیگر از مشکلاتی که ملاصدرا با استفاده از نحوۀ وجود آن را برطرف می

 ـ معضل ربط متغیر به ثابت است.صدرالمتألهین تخصیص یا تخصص قاعدۀ وجود سابق نیز شباهت دارد 

کند که حرکت، نحوۀ وجود طبیعت و امری ذاتی برای آن است که این معضل را این چنین بر طرف می

شود تا پرسش از علت حرکت باشد. ذاتی بودن چنین نحوۀ وجودی برای طبیعت موجب میمجعول نمی

در مورد آن جاری « علت متغیر، متغیر است»ۀ عقلی جا متوقف شود و قاعدو تغییر طبیعت در همان

ان خورد، بلکه تخصصاً و از همتخصیص نمی« علت متغیر، متغیر است»نگردد. با این بیان، قاعدۀ عقلی 

شود. به ها امری ذاتی است، نمیها سیال است و حرکت برای آنابتدا شامل مواردی که نحوۀ وجود آن

 کند.ه نحوۀ وجود و نقش آفرینی آن، این معضل فلسفی را حل میاین ترتیب ملاصدرا با توجه ب

 محورهای دیدگاه برگزیده. 5. 5. 1. 2

 در ضمن محورهای زیر بیان کرد:توان تقریر جدید از اختیارگرایی را با توجه به این مقدمه، می

بدیهی است که این فاعل، به دهد. فاعل مختار فاعلی است که از روی اختیار کار خود را انجام می. 1

 کند. در نگرشهای مختلفی پیدا میهایی که در نگرش به اختیار وجود دارد، تبیینمتناسب تفاوت
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فاعل مختار همان فاعل  ـ داندکه ارادۀ حادث و زائد بر ذات را همان اختیار میـ سطحی به اختیار 

ا، هدرا در پاسخ پنجم به اشکال تسلسل ارادهتر مانند نگرش ملاصهای عمیقبالقصد است، اما در نگرش

دهد. به اعتقاد فاعل مختار، فاعلی است که فعل خود را از روی علم عقلی، انگیزه و ارادۀ ذاتی انجام می

 ند،کتوان بر اساس اصالت وجود و نقشی که نحوۀ وجود در مباحث مختلف فلسفی ایفاء مینگارنده می

 د. فاعل مختار ارائه کر یافت و بر پایۀ آن، تصویری جدید از اختیار و  جدیدی از فاعلیت دست صورتبه 

ای از نحوه توانیماست. میسطنت فاعل بر فعل نحوۀ وجود فاعل  جدید از فاعلیت، صورتدر این 

 ،آن ع تب وجود داشته باشیم که وقتی تمام اجزای علت تامه محقق شد، ذاتاً بتواند ارادۀ انجام فعل ـ و به

ل جوارحی ـ را ایجاد بکند یا ایجاد نکند. این فاعل با چنین نحوۀ وجودی جزء علت تامه است، اما عم

پس از ضمیمه شدن اجزاء دیگر به فاعل، نسبت  علت تامه کند تابرای علت تامه این ظرفیت را ایجاد می

 . متساوی باشدبه ایجاد یا عدم ایجاد اراده 

نحوۀ وجود و امر ذاتی برای فاعل است ـ نه  ،اراده یا ترک آن ایجاد  جا که سلطنت فاعل بر از آن. 2

چیزی به علت تامه را ایجاد کند، برای این ایجاد، اراده  در صورتی که این فاعل،ای ـ یک امر ضمیمه

 . شده استکاسته ن علت تامهچیزی از  در صورت ترک ایجاد اراده نیز نشده است،افزوده 

اگر فاعل مختار این چنینی را در نظر بگیریم که در لحظۀ )الف( تمام اول و دوم، . با توجه به محور 3

مرجحات فاعلی و غایی برای او حاصل شده و علیت او به نصاب تمامیت رسیده است، در این صورت 

چرا »را ایجاد نکند. حال اگر پرسیده شود  تواند ارادهصدور اراده از او در لحظۀ )الف( ضرورت ندارد و می

پاسخ این « که علت تامۀ این اراده محقق است، اراده محقق نشده و فاعل آن را ایجاد نکرده استبا این

با سلطنت ذاتی خود آن را  ،چنین چیزی، ذاتی و نحوۀ وجود فاعل در علت تامه است و فاعل است که

و  گر رفت. همین پرسشایجاد نکرده است، از این رو برای پاسخ به این پرسش نباید به سراغ علتی دی

 تواند مطرح شود.پاسخ در جانب ترک ایجاد اراده نیز می

 جدیدی از فاعلیت است صورت. این گونه فاعلیت که  تسلط بر فعل و ترک نحوۀ وجود آن است، 4

ای هویژگی ذاتی سلطنت، تمام ویژگی به جز ،این صورت جدید. نامید «فاعل بالسلطنة»توان آن را که می

التجلی فاعل ب آید.از اصناف فاعل بالتجلی به حساب می بالسلطنةفاعل بالتجلی را دارد؛ از این رو فاعل 

تواند تصور شود، فاعل بالتجلی که واجد ویژگی ذاتی سلطنت بر فعل است، و فاعل به دو صورت می

 بالتجلی که فاقد چنین ویژگی است.

نحوی از فاعلیت بر فعل خود سلطنت دارد، هم علت تامه  . علت تامۀ مختاری که به واسطۀ چنین5

برای فعل است و هم علت تامه برای ترک. اگر این علت سلطنت خود را به صورت ایجاد معلول )اراده( 

شود و اگر سلطنت خود را به صورت عدم ایجاد معلول )اراده( اعمال کند، اعمال کند، معلول موجود می
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ی بودن علت تامۀ وجود و علت تامۀ عدم مستلزم اجتماع نقیضین نیست؛ شود. یکمعلول موجود نمی

زیرا ایجاد و عدم ایجاد معلول با یکدیگر قابل جمع نیستند؛ اگر علت تامۀ مختار، سلطنت خود را در 

جهت ایجاد معلول ا عمال کند، دیگر ا عمال سلطنت در جهت عدم ایجاد معلول ممکن نیست، و اگر 

جهت عدم ایجاد معلول اعمال کند دیگر اعمال سلطنت در جهت ایجاد معلول ممکن  سلطنت خود را در

 نیست.

علت  وجود معلول، وجود علت تامه است؛ اما علت عدم معلول، فقط عدم علت تامه نیست؛ زیرا . 6

 ت  تواند مستند به عدم  ایجاد  علتواند مستند به عدم علت تامه باشد، میطور که عدم معلول میهمان

 ق است، ولی با توجه به نحوۀ وجود و سلطنتی که فاعل آن دارد،باشد؛ یعنی علت تامه محق لسلطنةبا

 معلول را ایجاد نکرده است.

جدیدی از فاعلیت که بر اساس توجه به نحوۀ وجود فاعل مختار صورت  صورتا توجه به تبیین ب. 7

علیّ مورد بازخوانی قرار گیرند تا معلوم شود آیا های ضرورت ها و استدلالگرفت، لازم است تا تبیین

وند و شکه تخصصاً شامل این نوع فاعلیت نمیاند یا اینها و ادله با این نوع فاعلیت متعارضاین تبیین

از فاعل مختار ارائه شد،  که در بخش بعد با توجه به نگرش جدیدی توان معارضه با آن را ندارند؟

ا و هاین تبیینکنیم که و مشاهده می کردههای ضرورت علیّ را بررسی دلالها و استترین تبیینمهم

 د و توان معارضه با آن را ندارند.شونتخصصاً شامل این نوع فاعلیت نمی هااستدلال

های ضرورت علّی در غیر ها و استدلالیک از اقسام ضرورت علیّ نامعقول نیست. تبیین. ادله هیچ8

اند و عمدتاً در همان مورد خود نیز تام هستند، منتها ـ همان طور که ارائه شده طنةبالسلاز مورد فاعل 

ها از همان ابتدا و تخصصاً شامل دیدگاه برگزیده دربارۀ ها و استدلالدر محور قبل اشاره شد ـ این تبیین

 .شوندفاعل مختار نمی

 بندی دیدگاه برگزیده. جمع2. 5. 1. 2

ترین معضل سازگارگرایی، عدم ارائۀ تقریر مناسب آید که مهماین نکته به دست میاز مباحث گذشته 

رایانه های سازگارگترین تقریراز ارادۀ آزاد و مسئولیت اخلاقی است. تقریر ملاصدرا ـ به عنوان یکی از به

دوم موفق به  های چهارگانۀ صدور اراده از انسان، تنها در صورت اول واز ارادۀ آزاد ـ از میان صورت

ت. خوانی نداشتبیین اختیار عمیق شد، که البته در همین موارد هم چندان با شهود همگانی از اختیار هم

یک از صور های سازگارگرا ـ در هیچدر بحث مسئولیت اخلاقی نیز دیدگاه او ـ همانند سایر دیدگاه

ی هم که فعل آگاهانه، ملائم با ذات چهارگانه توان توجیه مسئولیت اخلاقی را نداشت؛ زیرا در موارد

فاعل است و در عین حال، ترک آن نیز ممتنع است؛ اگرچه اختیار وجود دارد اما مسئولیت در برابر 
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چنین فعلی معنا ندارد؛ چرا که اساساً بازخواست و مسئولیت در برابر فعل در جایی که بیش از یک طرف 

 امکان تحقق ندارد، معقول نیست.

ترین دغدغۀ اختیارگرایان، ارائۀ تقریر مناسب از اختیار  بدون تعین و ضرورت علیّ ر مهماز طرف دیگ

است، به طوری که مستلزم شانس و اتفاق نباشد و شخص در مقابل ارادۀ نامتعین و فعل ناشی از آن، 

 مسئول باشد.

ی ئه شود که با شهود همگاندر دیدگاه برگزیده این امکان فراهم شده تا تبیینی معقول از ارادۀ آزاد ارا 

هماهنگ است. در شهود همگانی از ارادۀ آزاد، انسان کنترل اعمال و افعال جوارحی و همچنین کنترل 

کند و به های خود را در دست دارد. او خود تسلط خود را بر ارادۀ خویش مشاهده میها و ارادهتصمیم

ها نیز مسئول ها و نیتلکه حتی در مورد قصدهمین دلیل خود را نه تنها در قبال اعمال جوارحی، ب

نند ککند که عوامل بیرونی یا درونی  خارج از کنترل او، در نفس او تأثیر میداند. انسان مشاهده میمی

کند که دهند؛ اما در همان حال این را هم مشاهده میو او را برای تصمیم خاصی تحت فشار قرار می

د و با کننیافتن )مثلاً تصدیق جزمی فایدۀ فعل(، ارادۀ او را متعین نمیاین عوامل حتی پس از تمامیت 

 وجود آنها، تسلط و کنترل او بر قصد و رفتار خود، همچنان پابرجاست.

کند که دغدغۀ اختیارگرایان را تأمین می مطرحای دیدگاه برگزیده، نظریۀ سلطنت نفس را به گونه

شوند درعین حال که متعین و تسلط ذاتی نفس از آن صادر میکند. اعمالی که در اثر نحوۀ وجود می

مناسب  پاسخی ،نمای مسئولیتنیستند؛ به چیزی غیر از او نیز انتساب ندارند، به این ترتیب تناقض

یابد. از یک طرف با تبیین سلطنت فاعل که مستلزم عدم  ضرورت  صدور  فعل از علت تامه است می

شود، و از طرف برگزیده(، امکان بدیل ـ به عنوان رکن چهارم مسئولیت ـ تأمین می)محور اول دیدگاه 

ای نبودن این سلطنت )محور دوم دیدگاه برگزیده(، تحقق فعل مستلزم دیگر با ذاتی بودن و ضمیمه

 کند.ارتباط پیدا می بالسلطنةشانس و اتفاق نیست و فعل صرفاً به فاعل 

-تدلالها و اسرایی این بود که اختیارگرایان مواجۀ مناسبی با تبیینیکی از مشکلات عمدۀ اختیارگ

توانستند از سدَ ضرورت علّی عبور کنند و به اختیارگرایی های ضرورت علّی نداشتند و به همین دلیل نمی

ناسبی با ، مواجۀ مبالسلطنةبرسند. در دیدگاه برگزیده با ارائۀ تصویر جدیدی از فاعلیت به نام فاعلیت 

ها نسبت گیرد، به طوری که در عین پذیرش مفاد بسیاری از آنهای ضرورت علیّ صورت میاستدلال

ه شود و بها خارج میبه از همان ابتدا و تخصصاً از شمول آن بالسلطنةهای رایج فاعلیت، فاعل به صورت

 آید.ها لازم نمیاین ترتیب هیچ گونه تخصیصی در قواعد عقلی و ابطال آن
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جوز تواند مدر کنار شهود وجدانی نسبت به سلطنت نفس، می ،تقاد نگارنده، تمام مزایای فوقبه اع

اثباتی مناسبی برای پذیرش این نوع اختیارگرایی باشد. البته راه نقد و بررسی این نظریه همچنان باز 

 .گردداست و شایسته است تا این نگرش بیشتر بررسی شود تا زوایای مختلف آن روشن 

 چالش علم .9
های ارادۀ آزاد که تا حد زیادی از متون دینی نشأت گرفته، چالش علم پیشین یکی دیگر از چالش

الهی است. یکی از صفات کمالی خداوند، علم مطلق او است. بر پایۀ این صفت کمالی، خداوند از ازل، به 

. این علم کامل، مطابق با تعالم اسهمۀ اموری که تحقق پیدا خواهند کرد ـ از جمله افعال انسان ـ 

تر ضروری الصدق است، به همین دلیل انسان، قدرت مخالفت با آن را ندارد و واقع و به تعبیر دقیق

مجبور است تا عمل خود را مطابق با علم الهی انجام دهد. جرجانی در شرح مواقف در تبیین این مطلب 

 نویسد:می

دارد، ممتنع است؛ چرا که در غیر این صورت این صدور اعمالی که خداوند علم به عدم آن »

امکان هست که علم خداوند به جهل تبدیل شود دارد. همچنین صدور اعمالی که خداوند علم به 

وجود آن دارد، واجب است؛ چرا که در غیر این صورت همان انقلاب ]علم خدا به جهل[ لازم 

کنند؛ زیرا قدرت د و اختیار او را باطل میشونآید. این دو گزاره شامل تمام افعال بنده میمی

، 8ق، ج1325)ایجی، ...« ]مستلزم صحت فعل و ترک است و[ با وجوب و امتناع منافات دارد 

 .(155ص

 توان این چالش را به صورت منطقی زیر تقریر کرد:می

 شوند.. بر طبق علم پیشین خداوند، افعال کنونی ما واقع می1

 کامل و ضروری الصدق است.. علم پیشین الهی، 2

 شود.. مطابقَ علم ضروری الصدق، ضرورتاً واقع می3

 اند.. بنابراین افعال ما پیش از تحقق، متعینَ و ضروری بوده4

کند و موجب . تعین و ضرورت فعل، پیش از تحقق آن، فعل را از قدرت و اختیار شخص خارج می5

 شود.جبری بودن فعل می

 شود.الهی موجب جبری بودن فعل انسان می نتیجه: علم پیشین

این چالش موجب شده تا برخی از فیلسوفان، علم پیشین و خطاناپذیر الهی به افعال انسان را انکار 

. این فیلسوفان در حقیقت ملازمۀ علم پیشین الهی و جبر را (113ـ 111م، صص1981)ارسطو، کنند 
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ند. این اخطاناپذیر الهی به افعال انسان روی آورده لم پیشین حفظ اختیار، به انکار عاند و برای پذیرفته

سلمان تر فیلسوفان مکنند، مورد قبول بیشها که علم پیشین الهی در مقام ذات را انکار میقبیل پاسخ

اند؛ زیرا خداوند کامل مطلق است و واجد تمام صفات کمالی ـ از جمله علم به افعال انسان قرار نگرفته

شود باید حداقل این ویژگی را داشته باشد که علم نابراین هر پاسخی که از این پس ارائه میـ است. ب

 پیشین الهی را بپذیرد.

 مسلمان به چالش علم پیشین الهی متفکران . پاسخ5. 9

همان طور که بیان شد چالش علم پیشین الهی و اختیار انسان، از مباحث مهمی بوده که از دیرباز 

های مختلف فکری ـ به تناسب مبانی خود ـ به متفکران مسلمان قرار داشته است و نحلهروی پیش

های فکری از موضوع این رساله اند. تبیین و بررسی تمام این نحلههای مختلفی با آن مواجه شدهصورت

فیاً نـ  به نحویجا به بیان تفکرات فلسفی که طلبد؛ از این رو در اینخارج است و مجال دیگری را می

 کنیم.اند اکتفا میملاصدرا نقش داشته دیدگاهگیری در شکل ـ یا اثباتاً

 پاسخ معتزله. 5 .5. 9

در چالش علم پیشین الهی و اختیار، علم خداوند علت تحقق خارجی معلوم دانسته شده است، در 

 یکدیگر وزنو هم مطابق حالی که علم علت معلوم نیست بلکه تابع معلوم است. علم و معلوم با یکدیگر

ند. ک، اما در این موازنه و تطابق، اصل با معلوم است؛ زیرا این علم است که از معلوم حکایت میهستند

یم گوینسبت علم با معلوم مانند نسبت عکس اسب به خود  اسب است. همان طور که در این مثال می

گوییم در مورد علم خداوند هم میا دارد، صورت اسب این ویژگی را دارد چون خود  اسب این ویژگی ر

که زید شرور است خداوند در ازل علم به شرور بودن زید دارد چون زید در لایزال شرور است، نه این

 .(421، ص2تا، جلاهیجی، بی)چون خداوند به شرور بودن او عالم بوده است 

 پاسخ عرفا. 2. 5. 9

یان ب« س ر قدََر»ها در بحث توان از مباحثی که آناختیار را میپاسخ عرفا به چالش علم پیشین الهی و 

ازگاری علم ها، ساند به دست آورد. عرفا با تبیین نقش اعیان ثابته در تعین ثانی و تبعیت علم از آنکرده

 کنند. پیشین الهی و اختیار انسان را تبیین می

ز این رو تمام حقایق را به نحو بسیط در خود از دیدگاه عرفا، ذات واجب تعالی حقیقۀ الحقایق است، ا

 ایاند، اما به گونهدارد. در تعین اول )مقام احدیت( حقایق به نحو اندماجی و شئون ذاتی در ذات موجود

چه در تعین اول به صورت مندمج موجود گونه تمایزی با یکدیگر و با ذات ندارند. آناند که هیچمستهلک

که تغییری ـ غیر از اجمال و تفصیل ـ در آید، بدون اینصورت تفصیلی در میدارد، در تعین ثانی به 

محتوای علم حق پدید آید. در این مرتبه خداوند با یک علم احدی، به معلومات و صور متکثر و متمایز 
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 هشود، اقتضائات و احکامی دارند کها به اعیان ثابته تعبیر میهای علمی که از آنعالم است. این صورت

 کهشود؛ از جمله اینتغییر ناپذیراند. این اقتضائات همۀ شرایط و لوازم برای هر رویداد را شامل می

 گزیند. های خاصی که در برابر خود دارد با اختیار خود چه چیزی را برمیشخص در موقعیت

حل این چالش  در طرح عرفا برای« تابعیت علم از معلوم»و نیز « نامجعول بودن اعیان ثابته»دو اصل 

نقش اساسی دارند. اصل نخست به این معنا است که اعیان ثابته و اقتضائات آن، پیرو نامجعول بودن 

ها را به صورت خاصی که هستند و با اند. به عبارت دیگر چنین نیست که حق تعالی آنذات، نامجعول

عین اول به صورت مندمج بود، ای که دارند جعل کرده باشد، بلکه همان چیزی که در تاقتضائات ویژه

در تعین ثانی به صورت تفصیلی درآمده است. اصل دوم نیز به این معنا است که علم حق تعالی به اعیان 

ها است. به عبارت دیگر علم خداوند به اعیان ثابته برابر اقتضائات ذاتی اعیان ثابته است، و ثابته تابع آن

 کنند:د، به عال م اعطا میچه را که در خود دارناعیان ثابته آن

علم اثری در معلوم ندارد؛ به این صورت که علم بتواند در معلوم امری را ایجاد کندکه در خودش »

 .(212ش، ص1371)جامی،  «نداشته است؛ بلکه علم تابع معلوم و حکم بر معلوم تابع آن است

ه چعین ثابتش خلق شده است. هر آن با توجه به این دو اصل، هر یک از افراد انسان بر اساس اقتضائات

شود، در جدول عین ثابت او از ازل ترسیم شده است و چیزی بیرون از استعداد در وجود انسان ظاهر می

کند. همۀ افعال و اوصاف انسان بر اساس استعداد و درخواست خود او و و طلب ذاتی او ظهور نمی

 باشد: برخاسته از ذاتش می

خیزد، ن بر خلق مقدر کرده است از جمله کفر و عصیان، از خود  انسان برمیچه خداوند سبحاآن»

ا را هها و طلبی است که به زبان استعداد خود دارند که خداوند آنبلکه به اقتضاء عین ثابت آن

کافر یا عاصی قرار دهد، همان طور که عین ]ثابت[ سگ، صورت سگ بودن و حکم به عین  

 .(816ش، ص1383)قیصری رومی،  «کند، و این امر همان س ر قدر استنجاست بودن را طلب می

شود، به این معنا که صدور فعل از روی آگاهی با این تبیین، افعال انسان به نحو اختیاری از او صادر می

و ملائم با ذات انسان است. علم خداوند هم تابع اقتضائات ذاتی عین ثابت انسان است و همان اقتضائات 

 .(151-144ش، صص1391/ نوروزی،  516-497ش، صص 1388پناه، )یزدانکند او اعطاء می را به

نکتۀ مهمی که در تبیین دیدگاه عرفا باید به آن توجه داشت این است که تابع بودن علم نسبت به 

 معلوم در دیدگاه عرفا منافاتی با فعلی بودن علم خدا ندارد؛ زیرا هرچند علم خدا فعلی است ـ و نه

انفعالی ـ اما تابع اقتضائات معلوم است به این معنا که علم خداوند از عین ثابت تبعیت کرده و مطابق با 

کند، بنابراین این تبعیت در علم همراه با فاعلیت علم و ایجاد اعیان اقتضائات آن فیض را به آن اعطا می

ت که تابع بودن علم خدا در دیدگاه ، این در حالی اس(488ش، ص1388پناه، )یزدانثابته در خارج است 
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ها است و چنین چیزی مستلزم این است معتزله به این معنا است که علم خدا تابع وجود خارجی آن

 که علم خدا به مخلوقات فعلی نباشد.

 پاسخ خواجه نصیر الدین طوسی. 9. 5. 9

تکلمان مان پاسخ مپاسخ محقق طوسی به چالش علم پیشین الهی و اختیار انسان، به وجهی ه

شود. در این نگرش، علم هیچ تعبیر می« ابع بودن علم نسبت به معلومت»معتزلی است که از آن به 

کند. بنابراین علم پیشین الهی اصلاً تأثیری در فعل انسان تأثیری در معلوم ندارد و تنها از آن حکایت می

 شود:ندارد و به همین دلیل چالشی برای اختیار او محسوب نمی

ا گاهی بسپاسخ حقیقی ]به اشکال ناسازگاری علم پیشین الهی و اختیار انسان[ این است که چه»

ند، کداند خورشید فردا طلوع میعلم به شئ، سبب ]تحقق[ آن شئ نباشد، مثلاً علم کسی که می

داوند ختأثیری در طلوع خورشید ندارد، در صورتی که علم اثری در فعل نداشته باشد ]مانند علم 

نسبت به فعل انسان[ اصلاً و ایجابی در کار نیست ]تا بخواهد اختیار و ارادۀ آزاد انسان را سلب 

 .(478ق، ص1415)طوسی، « کند[

به  کند،به عبارت دیگر، خواجه نصیرالدین طوسی در این پاسخ، مقدمۀ پنجم چالش علم را منع می

یشین به کار رفته، ضرورت صدق است، نه این بیان که ضرورتی که در این مقدمه و مقدمات پ

 ضرورت علّی، و ضرورت صدق هیچ تأثیری بر فعل انسان ندارد تا بخواهد اختیار او را محدود کند. 

 اشکال میرداماد و ملاصدرا به پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی

 د:نویسمیخواند و در نقد آن میرداماد در قبسات این پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی را سخیف می

در صورتی این پاسخ صحیح است که علم خداوند به سایر اشیاء، علم انفعالی باشد، در حالی که »

خداوند متعال از چنین علمی، منزه است. واضح و مبرهن است که علم واجب تعالی به اشیاء، علم 

ی دتام فعلی و از طریق احاطۀ تام به اسباب و علل اشیاء است که در علم واجب تعالی به ذات اح

خود گنجانده شده است. همچنین علم خداوند سبحان، عین ذات او است و علم او علت فاعلی 

هر شئ است، با این وجود چگونه ممکن است که ]ذات او علت اشیاء باشد، اما[ علم او علت 

 .(471ش، ص1367)میرداماد، « نباشد؟

ارۀ آن داند و دربرا نادرست می صدرالمتألهین نیز به تبع استاد خود پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی

 نویسد:می

ظاهر این پاسخ صحیح نیست؛ زیرا تابع بودن علم نسبت به معلوم تنها در علوم انفعالی  حادث »

 گاهجریان دارد، نه در علم قضائی ربانی؛ زیرا واجب تعالی سبب وجود اشیاء است و سبب هیچ

پاسخ را به نیابت از معتزله بیان کرده باشد تابع مسبب نیست. احتمال دارد که محقق طوسی این 
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-384، صص6م، ج1981)ملاصدرا، « ها در ازل اعتقاد دارندکه به ثبوت اشیاء بر حسب شیئیت آن

385). 

 بررسی پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی

شمرند و از آن در مقابل اشکال گران معاصر پاسخ محقق طوسی را پاسخی موجه میبرخی پژوهش

ها حقیقت علم همان کشف و حکایت است و وصف فعلی کنند. به اعتقاد آنو ملاصدرا دفاع میمیرداماد 

باشند. علم فعلی، همان علم علت فاعلی به معلول خود است یا انفعالی بودن خارج از حقیقت علم می

لول ق معشود؛ اما باید توجه داشت که علم فاعل به تنهایی موجب تحقکه باعث ایجاب و وجود معلول می

شود. علم یکی از مقدمات و مبادی فعل است و تحقق معلول، افزون بر علم فاعل، نیازمند علل نمی

تواند علت معلول باشد. همین دیگری از جمله تصدیق فایده و ارادۀ فاعل است. بنابراین علم تنها نمی

ایت هی فقط خصوصیت حکتوان در علم باری تعالی گفت، به این صورت که علم چیشین التفسیر را می

چه باعث تحقق و ضرورت جهان ممکن ـ از جمله افعال آدمی ـ از معلومات آیندۀ خود را دارد و آن

شود، افزون بر صفت علم، صفت قدرت، مشیت و اراده نیز هست. بنابراین مجموعۀ این امور علت فعل می

ه با ذات الهی حقیقت واحدی را تشکیل جا که صفات الهی مانند علم، مشیت و ارادهستند. البته از آن

توان ذات الهی را با توان در نهایت، علت واحد را همان ذات الهی به حساب آورد، اما نمیدهند، میمی

گاه علم را علت حدوث عالمَ دانست. با این قطع نظر از صفت قدرت و اراده، به علم تفسیر کرد و آن

داند، پاسخی صحیح است و چالش علم پیشین تابع معلوم میتبیین، پاسخ محقق طوسی که علم با 

-181ش، صص1394/ همو،  326-324ش، صص1384)قدردان قراملکی، کند الهی و اختیار انسان را برطرف می

183). 

به اعتقاد نگارنده، این دفاع از محقق طوسی، مناسب نیست؛ زیرا مراد از علم فعلی این نیست که 

اشد، بلکه علم فعلی علمی است که به نحوی در تحقق معلول معلول مؤثر است، علم، سبب تام معلول ب

 ویسد:نکه ملاصدرا دربارۀ آن میچه این تأثیر به نحو علیت تامه باشد و چه به نحو علیت ناقصه؛ چنان

م شود. علجنس علم ـ که از جملۀ اقسام و اجناس کیف است ـ به فعلی و انفعالی تقسیم می»... 

لمی است که سبب وجود معلوم در خارج باشد و علم انفعالی برعکس علم فعلی است؛ چه فعلی ع

 .(189، ص6م، ج1981)ملاصدرا، « این سببیت، سببیت تام و استقلالی باشد یا نه

بنابراین فعلی بودن علم واجب تعالی به این معنا نیست که اراده و قدرت او در فعل انسان تأثیری 

همان طور که میرداماد و ملاصدرا بیان کردند، در علم فعلی، علل دیگر ـ از جمله  نداشته باشند، بلکه

ای هستند ـ تأثیر خود را از دست اراده و قدرت واجب و همچنین اراده و قدرت انسان که از علل واسطه

عل فدهند. روشن است که این بیان با تبیین محقق طوسی که به هیچ نحوی، علم الهی را در انجام نمی

 تواند تبیین و دفاع مناسبی از دیدگاه او به حساب آید. دانست منافات دارد و نمیمؤثر نمی
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رسد؛ زیرا خواجه توجیه ملاصدرا در مورد پاسخ محقق طوسی نیز چندان صحیح به نظر نمی

کند که پاسخ صحیح و حقیقی چالش علم پیشین الهیْ نصیرالدین طوسی در موارد مختلفی تصریح می

رسد که او در همۀ این موارد به بیان پاسخ معتزله ابع بودن علم از معلوم است، و بعید به نظر میت

 پرداخته و از بیان دیدگاه خود امتناع کرده باشد. 

به اعتقاد نگارنده وجه دیگری برای ارائۀ این دیدگاه از سوی محقق طوسی وجود دارد که از توجیهات 

رسد. محقق طوسی مانند سایر فیلسوفان مسلمان علم و سایر صفات تر به نظر میذکر شده مناسب

 داند:واجب تعالی را عین ذات او می

علم و قدرت در موجودات ممکن، متکثر هستند، ]اما[ عقل انسان، این صفات را در واجب تعالی »

فات، کند ]و به همان مقیاس ممکنات[ واجب تعالی را به این صبا موجودات ممکن مقایسه می

)طوسی، سازد ]در حالی که این صفات در واجب تعالی با یکدیگر متحد هستند[ متصف می

 .(111ش، ص1383

از نظر محقق طوسی، این علم ذاتی ـ که به خاطر عینیت با ذات، علت تحقق معلول نیز هست ـ 

یل را علم بالتفصعلمی نیست که معلولات را به نحو تفصیلی نشان دهد. او علم واجب تعالی به معلومات 

از نظر او در علم پیشینی ذاتی، مخلوقات، معلومات بالتفصیل  خدا نیستند؛ بلکه معلومات .داندپیشین نمی

های ها و در مورد موجودات مادی، صورتبالتفصیل خدا در مورد مجردات تام، همان وجود عینی آن

. روشن است که این (317-316صص ،3ش، ج1375)همو، ها است که در مجردات تام حاصل شده است آن

گذارد و خداوند تنها در مقام پس نگرش نسبت به علم واجب تعالی، مجالی برای علم فعلی او باقی نمی

از ذات صرفاً علم انفعالی دارد، چه این علم انفعالی همراه با فعل و عین موجودات باشد )مانند دیدگاه 

و چه صور حاصل در مجردات تام باشد )مانند دیدگاه  محقق طوسی دربارۀ علم خدا به مجردات تام(

محقق طوسی دربارۀ علم خدا به امور مادی(. با توجه به این مطلب، خواجه نصیرالدین طوسی در چالش 

علم پیشین الهی و اختیار، راهکاری ارائه کرده که متناسب با مبنای او در علم خداوند به مخلوقات است، 

یابی نقص به مقام ذات خدا است و با وجود نظریۀ حی نیست؛ زیرا مستلزم راهاما مبنای او مبنای صحی

نیازی به نظریۀ محقق طوسی برای تبیین علم خداوند به مخلوقات « علم اجمالی در عین کشف تفصیلی»

 گیریم.نداریم. این بحث را در بخش بعد که به بررسی پاسخ ملاصدرا اختصاص دارد، پی می

 میرداماد  . پاسخ4. 5. 9

ابیم که ببا توجه به اشکالی که میرداماد و ملاصدرا نسبت به پاسخ محقق طوسی مطرح کردند، درمی

ای که علم پیشین الهی نسبت به فعل ها باید حول محور علم فعلی خداوند ارائه شود، به گونهپاسخ آن

الهی، چالشی مستقل از چالش انسان، علت ایجاد این افعال هم باشد. در این صورت چالش علم پیشین 

ضرورت علّی نیست، و هر پاسخی که در چالش قبل دربارۀ متعین شدن افعال انسان و منتهی شدن 
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ها به ارادۀ الهی بیان شد، در این بحث هم جاری خواهد بود. به همین دلیل است که میرداماد، آن

، در مورد چالش علم پیشین الهی، بحث اندها تبعیت کردهتر فیلسوفان بعدی که از آنملاصدرا و بیش

 اند.مبسوطی را ارائه نکرده

حاصل پاسخ میرداماد به چالش علم پیشین الهی این است که علم پیشین الهی علت مقتضی برای 

وجوب فعل است، اما اقتضای وجوب فعل انسان، مسبوق به قدرت و اختیار او است؛ چرا که این دو از 

شود، منافاتی با اختیار ندارد، بلکه مؤکد آن و وجوبی که از اختیار ناشی میاسباب و علل فعل هستند 

است. بنابراین همان طور که واجب تعالی علت فاعلی برای هر موجود و وجوب آن است، و در عین حال 

شود، علم پیشین واجب تعالی هم که ای نمیها و شرایط واسطهچنین چیزی موجب باطل شدن علت

ای از جمله اختیار و قدرت انسان ل او است، موجب باطل شدن اسباب و علل واسطهعین ذات فعا

 .(472ش، ص1367)میرداماد، شود نمی

 به همینگردد، ضرورت علیّ بازمی پر واضح است که این پاسخ، به پاسخ سازگارگرایان در چالش

ن پاسخ توانند از اینمی ،دانندمیکسانی که ضرورت علیّ را با اختیار یا مسئولیت اخلاقی ناسازگار دلیل 

 در حل چالش علم پیشین الهی و ارادۀ آزاد استفاده کنند.

ر های میرداماد را دملاصدرا نیز در اسفار این پاسخ استاد خود را پسندیده است و تقریباً عین عبارت

های عبارات و دیدگاهتوجه به برخی با اما  (385، ص6م، ج1981ملاصدرا، پاسخ به چالش بیان کرده است )

قداری مبا پاسخ میرداماد رسد که پاسخ ملاصدرا به نظر می او دربارۀ علم پیشین الهی ونحوۀ علیت آن،

در بخش بعد، پاسخ  داند.اگر چه او نیز مانند میرداماد علم واجب تعالی را علم فعلی می ،تفاوت دارد

 کنیم.ملاصدرا به چالش مورد نظر را بیان می

 پاسخ ملاصدرا .1. 5. 9

 این چالش دارد. به طور کلی نگرش ، ریشه در پاسخ عرفا بهملاصدرا به چالش علم پیشین الهی پاسخ

ملاصدرا به مسألۀ علم الهی، متأثر از دیدگاه عرفا است البته با چاشنی تبیین صحیح متشابهاتی که 

برخی اصلاحات برای سازگار کردن دیدگاه آورد و همچنین زمینۀ فهم نادرست دیدگاه عرفا را فراهم می

 عرفا با مبانی حکمت متعالیه:

بحثی.  چه بیان شد، تقریر مذهب عرفا است به نحوی صحیح و مطابق با قوانین حکمت آن»... 

ها در ها و مجاهده ]با نفس[ و عدم تمرین آنبه خاطر استغراق در ریاضت بسا چه لکن عرفا

نباشند،  شان به نحو تعلیمی، قادر بر تبیین مقاصد و تقریر مکاشفاتعلمیتعالیم بحثی و مناظرات 

تر است، روش برهانی را آن طور که شایسته به خاطر اشتغال به امری که مهمو یا تساهل کنند و 

توان یافت که خالی از نقض و ایراد ها میتر عبارتی از آناست به کار نبرند؛ به همین دلیل کم
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و تهذیب عبارات عرفا ممکن نیست مگر برای کسی که به وسیلۀ قوت برهان و قدم باشد. اصلاح 

 .(284)همان، ص« ها آگاه باشدمجاهده، بر مقاصد آن

باری تعالی به نحو بسیط و  16همۀ اشیاء در مرتبۀ ذات ،بسيط الحقيقةبه موجب قاعدۀ  از نظر ملاصدرا

 :گیرندجمعی حاضر هستند و مورد تعقل او قرار می

جا که وجود واجب تعالی، وجود همۀ اشیاء است، هر کس آن وجود را تعقل کند، همۀ از آن»

اشیاء را تعقل کرده است. وجود واجب تعالی، ذاتاً عقل و عاقل است، از این رو او ذات خود را 

ه بخود، تعقل همۀ اشیاء غیر خود است ... بنابراین علم خداوند  ، و این تعقل  کندلذاته تعقل می

)همان، « در مرتبۀ ذات و به وسیلۀ خود ذات حاصل است... ها،، پیش از وجود آنهمۀ اشیاء

 .(271ص

اند؛ و مورد در این مرتبۀ همۀ اسماء الهی و اعیان ثابته در یک متن وجودی به نحو بسیط، مندمج

واجب تعالی است، گیرند، از این رو همان طور که این مرتبۀ وجودی علم تعقل واجب تعالی قرار می

عبارات میرداماد  به کار بردنکه ملاصدرا در موارد متعدد و نیز در هست. این زعلت وجود مخلوقات نی

در نقد پاسخ خواجه نصیر الدین طوسی، علم واجب تعالی را علم فعلی و سبب پیدایش سایر اشیاء 

 .(283)همان، ص داند، مربوط به همین مرتبه استمی

کند که همان ین علم، ملاصدرا علم دیگری را خارج از مقام ذات واجب تعالی تبیین میاما علاوه بر ا

 ، یعنیهای اعیان ثابته در تعین ثانی و مقام واحدیت استعلم واجب تعالی به اشیاء از طریق صورت

  کنند.همان علمی که عرفا در پاسخ به چالش علم پیشین الهی و اختیار، از آن استفاده می

با وجود قاعدۀ بسیط الحقیقۀ و علم پیشین است این پرسش به ذهن انسان خطور کند که ممکن 

 بمطلاین به های اعیان ثابته است؟ ملاصدرا ذاتی، چه نیازی به علم خداوند به اشیاء از طریق صورت

  نویسد:پرسش و پاسخ به آن میاین  در تبیین وتوجه داشته 

ول معق ،همۀ اشیاء به وسیلۀ عقل واحد بسیط ]در مقام ذات[هنگامی که اثبات شد اگر بگویی: »

 های عقلی زائد را ]نیز[ برای ]تبیین[ علم واجبواجب تعالی هستند، چه نیازی هست که صورت

گویم که اثبات این صور ] زائد بر زات برای واجب تعالی[ لازمۀ تعالی اثبات کنید؟ ... در پاسخ می

ود اوست؛ تعقل ذات واجب تعالی مستلزم تعلق معلول قریب تعقل ذات واجب تعالی توسط خ

است، و تعقل معلول قریب نیز مستلزم تعقل معلول  معلول قریب است، تعقل این معلول دوم نیز 

. تاسبه نحو ترتیب علیّ و معلولی مستلزم تعقل معلول سوم و چهارم و پنجم تا آخرین معلول 

به علت مستلزم علم به معلول به همان وجه معلولیت  وجود واجب تعالی علت اشیاء است و علم

به ترتیب صدور تک  باید است. بنابراین تعقل ذات واجب تعالی از این جهت ]علیت برای غیر[
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ی و این علم غیر از علم ]ذاتتک اشیاء باشد ]که در تعین ثانی و به وسیلۀ صور زائد بر ذات است[ 

ق معلولی[ معلوم ح –شیاء به نحو معلولیت ]و ترتیب علّی واجب تعالی[ به اشیاء است که در آن ا

 .(274-273)همان، صص« تعالی نیستند

ی و قاعدۀ معط« بسیط الحقیقۀ کل الاشیاء»در توضیح این مطلب باید گفت که به موجب قاعدۀ 

علی و اکه همان علم به معلول به نحو  شودعلم پیشین ذاتی برای خدا اثبات می« الکمال لیس فاقداً له

 «علم به علت، مستلزم علم به معلول است»اشرف است. از علیت ذات واجب برای اشیاء به ضمیمۀ قاعدۀ 

آید که همان علم به وجود فعلی معلول و از نیز علم به وسیلۀ صور زائد بر ذات در تعین ثالی لازم می

 .(311ش، ص1386 های سبزواری / عبودیت،، تعلیقه275و ص 274، ص)همانجهت معلولیت است 

ات ائد بر ذعلم به وسیلۀ صور زطور که در تبیین دیدگاه عرفا بیان شد، عرفا در عین حال که همان

دانند زیرا علم خداوند، از اعیان دانند، آن را فعلی نیز میرا تابع معلوم )عین ثابت( می در تعین ثانی

کند، و به این ترتیب علم خدا در تعین ثانی ها اعطا میها را به آنثابته تبعیت کرده و اقتضائات آن

 . شودلقی میموجب پیدایش این اعیان درتعینات خَ

اً کند که با مبانی حکمت متعالیه ـ خصوصای تبیین و تفسیر میبه گونه دیدگاه عرفا رااین ملاصدرا 

ن گفتۀ عرفا که اعیان ای ملاصدرااز نظر  سازگار باشد.و نیز برخی دیگر از عبارات عرفا، اصالت وجود ـ 

 اعطاء و جعل ها نیست؛ زیراکنند، به معنای تأثیر علم فعلی در ایجاد آنثابته فیض وجودی را قبول می

بلکه در  ـ لقیدر مراتب خَ علاوه بر تعین ثانی، این اعیان به همین دلیل، گیرد وصرفاً به وجود تعلق می

 مجعول نیستند: ای از مراتب ـهیچ مرتبه

های وجود جاری است نه در مفهومات جعل و افاضه اصالتاً و بالذات در نحوهبارها بیان شد که  »...

نیز در حقیقت وجود جاری « لامفاضیت»و « لامجعولیت»کلی مانند اسماء و اعیان، همچنین 

است نه در معانی کلی، بنابراین این معانی کلی، همان طور که در مجعول بودن، مجازاً و بالعرض 

 .(316ص، 2، جم1981ملاصدرا، )...« اند تابع وجود هستتند، در عدم مجعولیت نیز چنین

بدان که شیئیت ممکن بر دو وجه است، شیئیت وجود و شیئیت ماهیت که از آن تعبیر به »

اند، مرتبۀ سابقی وجود دارد که همۀ برای وجودهای خاصی که تفصیل یافتهشود ... ثبوت می

اند، منشأ این مرتبه عمل حق تعالی به ذات خود است الی ]و بسیط[ در آن جمعه نحو اجمها بآن

ل که نازکند. بنابراین این وجودهای خاص قبل از اینکه او مراتب و شئون الهی را تعقل میو این

و متعدد و مفصل شوند، در آن مرتبۀ الهی اسماء و صفاتی داشتند که ماهیات و اعیان ثابته از آن 

خیزند. ماهیات ]و اعیان ثابته[ در این مرتبه نیز تابع وجودهای خاصی هستند و صفات برمیاسماء 

شان برای حق سبحانه، موجوداند، آن هم علم در همان مرتبۀ سابق، به اعتبار معلوم بودنکه 

کمالی که ـ همان طور که تحقیق آن در مباحث علم ]واجب تعالی در جلد ششم[ خواهد آمد ـ 
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ر د ماهیات و اعیان ثابته چنینی  معلومیت اینحق تعالی است. باید توجه داشت که عین ذات 

این  شود تا، منشأ میهای امکانی ـ ها به تبع وجودعلم حق تعالی ـ به اعتبار شیئیت ثبوتی آن

. ]در این حال[ شان در علم حق تعالی ظاهر شوندوجودها در مراتب متأخر، بر طبق ثبوت علمی

گردند شوند و در خارج متمیز و متعدد میها از ]سوی[ حق تعالی افاضه میه وجودهنگامی ک

 ،بدون استیناف جعل ، با همان فیضان وجود وهاکنند[ با هر یک از آن]یعنی وجود خاص پیدا می

شود ... بنابراین اعیان ]ثابته[ در مرتبۀ علم واجب تعالی ]در تعین ثانی[ تابع ماهیتی متحد می

واجب تعالی هستند ... زیرا همان طور که خواهد آمد، علم به علت تامه مستلزم علم به  وجود

چه افاضه و جعل های آن است ... در خارج نیز ماهیت تابع وجود ]خاص[ است؛ زیرا آنمعلول

ها در فیضان و جعل ـ آن هم به نحو بالعرض ـ تابع شود چیزی جز وجود نیست و ماهیتمی

ا این توضیحات ]که ماهیات و اعیان ثابته مجعول و مُفاض نیستند[ این قول عرفا . بوجود هستند

ها و استماع امر واجب تعالی صادق خواهد بود که موجودیت اعیان ]ثابته[ و قبول فیض توسط آن

به داخل شدن در مرتبۀ وجود، عبارت است از ظاهر شدن هر یک از اعیان به نور وجود، نه اتصاف 

جود ... و معلوم است که ماهیات امکانی ]و اعیان ثابته[ در نزد اهل الله و عرفا، تنها ها به وآن

 .(351-348صص)همان، ...« شیئیت ثبوتی دارند نه شیئیت وجودی، مگر به نحوی از مجاز 

با این بیان، تنها اموری که شیئیت وجودی و وجود خاص دارند مجعول واجب تعالی هستند و مورد 

ه معلوم کگیرند، اما سایر امور ]مانند اعیان ثابته[ که شیئیت ثبوتی دارند با اینو قرار میعلم فعلی ا

بوتی های ثگیرند و صرفاً از حیثتواجب تعالی هستند و در علم او حضور دارند، مورد تأثیر علم قرار نمی

ای خود هشیاء با تمام ویژگیحقایق ا ،در اعیان ثابتهکنند. به عبارت دیگر، تر حکایت میدر مراتب پایین

طور که . همانهاآن و نحوۀ وجود وجود اشیاءهای ماهوی، لوازم، آثار، افعال، حضور دارند، اعم از ویژگی

 ها برایگیرد و سایر ویژگیها جعل تنها به وجود خاص تعلق میگوید از میان این ویژگیملاصدرا می

 وجودها خاص آثار گیرند و صرفاًقرار نمی و تأثیر علم فعل خداوند تحقق در مراتب پایین، مورد جعل

خیزند و صرفاً مورد حکایت علم خدا از وجود خاص برمیهمراهانی غیر مجعول  هستند که به عنوان

الم چه در مراتب عبنابراین پذیرفتن فعلی بودن علم خدا به این معنا نیست که هر آن .گیرندقرار می

ظهور و پیدایش دارد، مورد تأثیر علم خدا قرار گرفته است، بلکه در عالم هستی امور هستی به نحوی 

 ها ندارد.توان یافت که تنها معلوم خدا هستند و علم او تأثیری در پیدایش و تحقق آنفراوانی را می

 چهآنگوید، همان طور که ملاصدرا می. یکی از این امور، حرکت جوهری و سیلان ذاتی طبیعت است

ۀ ، نه نحوقرار دارد، وجود خاص طبیعت مادی است اخدفعلی مورد تأثیر علم تعبیری و  است که مجعول

وجود و سیلان آن، همان در عین حال که این سیلان مجعول خدا و مورد تأثیر علم فعلی او نیست، 

در مراتب  ترین مراحل این سیلان در علم حق تعالی ثبت است و هر یک از این مراحل سیلانکوچک
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کند. پرواضح است که این علم خدا، علمی علمی حق، از مراتب سیلان در طبیعت مادی حکایت می

 کند.فعلی نیست و صرفاً از معلوم خود حکایت می

مورد دیگر امکان فقری یا همان وابستگی وجودی موجودات به واجب تعالی است. امکان فقری نحوۀ 

اما فقر و وابستگی  کندصرفاً وجود خاص این موجودات را جعل می وجود موجودات امکانی است. خداوند

کند؛ در عین حال خداوند مقام علم خود، به این فقر و وابستگی وجودی ها جعل نمیوجودی را برای آن

 علم دارد. بنابراین این امور معلوم خدا هستند، اما مجعول او نیستند و علم او به این امور فعلی نیست.

 ماا ،کنندمراتب زیرین حکایت میاز د و صرفاً در علم حق تعالی حضور دار ر از اموری کهیکی دیگ

( 1. 3همان طور که اشاره شد و در بخش ) شرور است. ،ندارند علیتی برای ثبوت خارجی مراتب زیرین

ت شیئیاز فصل اول به تفصیل بیان آن گذشت، تحقق ماهیات و ظهور اعیان ثابته در خارج، به نحو 

گیرد، ثبوتی است. در این نگرش ماهیت در عین حال که وجود محمولی ندارد و مورد جعل قرار نمی

 دارای حکم و اثر است و یکی از آثار آن، مَنشأیت ماهیت برای شرور است:

اگرچه ماهیات و اعیان ثابته مستقلاً موجود نیستند )وجود محمولی ندارند( بلکه در مراتب سابق »

اند، اما به حسب جمع )وجود اجمالی( و در مراتب زیرین در وجودهای خاص مستهلکدر عین 

ها از وجود در نزد عقل، منشأ احکام زیادی هی، و به حسب تمیُز آنها من حیث هیاعتبار ذات آن

هستند، امکان ]ماهوی[ و سایر نقائص و امور ناپسند از همین حیثیت لازمۀ ماهیت هستند. شرور 

گردند. بنابراین ماهیت نیز که بدون جعل از لوازم ماهیت هستند، به همین حیثیت برمی هاو آفت

به این اعتبار، سپر اسناد نقائص به حق تعالی است ]زیرا ماهیت که منشأ شرور است مجعول خدا 

 .(351)همان، ص...« نیست تا شرور ناشی از آن، به خداوند اسناد داده شود[ 

یان ثابته و آثار و از جمله شرور ناشی از آن، در علم خداوند حضور دارند و معلوم بنابراین ماهیات و اع

گوید مجعول نیستند و در نتیجه علم خدا در تحقق باشند، اما همان طور که ملاصدرا میباری تعالی می

را ها تأثیری ندارد. این شرور در مراتب پایین همراه با ماهیت هستند و ماهیت نیز وجود خاص آن

 کند:کند و خداوند در علم خود صرفاً از این همراهی آگاه است، اما آن را ایجاد نمیهمراهی می

گردد ]زیرا اختلاف اختلاف حقائق موجودات به وجهی به اختلاف در اسماء حسنای الهی بازمی»... 

ن باشند[، لکمیموجودات ناشی از اختلاف در اعیان ثابته است و اعیان ثابت نیز لازمۀ اسماء الهی 

به حسب تصادماتی که گردند، ها برمیها و استعدادهای آنشرور و نقائص به خصوصیات قابل

 .(355)همان، ص...«  شونددر مراتب متأخر در هنگام نزول حقیقت وجود واقع می
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گر این نکته است که شرور و نواقص ناشی از تأثیرات علیّ مراتب بالای عبارت فوق به خوبی بیان

وجود نیست و علم پیشین الهی در پیدایش این شرور تأثیر ندارد. این شرور در علم خداوند حضور دارند 

 اما از علم او متأثر نیستند. 

علم پیشین الهی و  را که به حل چالش« س ر قدََر»ملاصدرا مشکل صدور معاصی از انسان و مسألۀ 

 کند:پردازد، به همین نحو برطرف میاختیار انسان می

ز شود؛ اها بسیاری از شبهات مندفع میبه اعتبار شیئیت ماهیات و استناد لوازم ماهیات به آن»

 هاجمله وقوع شرور در این عالم و صدور معاصی از برخی بندگان به سبب قصور عین ]و ذات[ آن

 .(351، صهمان)« و سوء استعدادشان، و س ر قَدَر نیز به همین صورت است و نقص در جوهره

های انسان در مقام علم خداوند و گفت که تمام افعال و انتخاب توانچه بیان شد، میبا توجه به آن

 توان تصویربه دو صورت میرا ها در مراتب پایین عالم هستی در عین ثابت او حضور دارد، اما تحقق آن

 :کرد

ها را علم فعلی دانست و این افعال را مجعول خداوند توان مانند میرداماد علم خداوند به آنالف( می

ی در علم فعلتواند بین تأثیر علیّ و ضروری این به حساب آورد. در این صورت فقط یک سازگارگرا می

 افعال انسان و اختیار او جمع کند.

چه ملاصدرا در مورد صدور معصیت از انسان بیان کرد را نسبت به سایر افعال اختیاری آن توانب( می

حضور های انسان در مقام علم خداوند و در عین ثابت او گفت که تمام افعال و انتخاباو تعمیم دارد و 

ن )به تعبیر دیدگاه جا که این افعال از ذات انسان )به تعبیر ملاصدرا( و یا از نحوۀ وجود آدارند، اما از آن

گیرند، مجعول خداوند نیستند، خداوند در مراتب علم پیشین خود، صرفاً این امور را برگزیده( نشأت می

ورد تواند مبنابراین این پاسخ، می در صدور این افعال از انسان تأثیری ندارد. ،داند اما این دانستنمی

 نیز قرار گیرد. اختیارگرایاناستفادۀ 

وجود انسان مجعول خداست و علم خداوند به این وجود یک علم فعلی است، اما  ،برگزیده در دیدگاه

 ت کهاین انسان اس باشد ومی بالسلطنةای است که نسبت به افعال خود فاعل نحوۀ وجود انسان به گونه

که  ینات. این نحوۀ وجود و تعیدهدـ که نحوۀ وجود آن است ـ به فعل خود تعین میاین سلطنت  در اثر

د باشنبخشد، در علم خداوند حاضراند، اما مجعول او نمیخود میافعال اختیاری  انسان به وسیلۀ آن به

بین علم پیشین الهی و اختیار  در دیدگاه برگزیده نیز، ها آگاه است. با این بیان،و صرفاً خداوند از آن

 انسان، هیچ ناسازگاری وجود ندارد.
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 خلاصۀ فصل سوم:

. نخستین چالش توهم ارادۀ آگاهانه، چالش آزمایش بنیامین لیبت است. بر طبق نگرش رایج دربارۀ 1

شود و به مغز دستور اجرای عمل  قصد قبل از پتانسیل آمادگی ظاهر می ارادۀ آگاهانهفرایند عمل ارادی، 

ل رات الکتریکی پتانسیدهد که افعال ارادی توسط تغیی، اما ظاهر آزمایش لیبت نشان میدهدشده را می

که عمل آغاز ثانیه قبل از اینمیلی 151شوند و انسان آمادگی  به نحوی غیرآگاهانه در مغز به آغاز می

 شود.شود، از قصد خود برای انجام عمل آگاه می

. در فلسفۀ ملاصدرا، نفس انسان به صورت آگاهانه با نوعی علم حضوری درمرتبۀ بدن مادی، ابزار 2

 دهد.گیرد و افعال خود را انجام میاز جمله مغز ـ را به کار می خود ـ

. در دیدگاه برگزیده فرآیند اراده در تمام مراحل ـ با رعایت مراتب شدت و و ضعف ـ یک فرآیند 3

د تواننگیری کرد، میها را اندازهمتصل و آگاهانه است. بر این مبنا اموری که لیبت در آزمایش خود آن

ها ارائه کرد، تفسیری نادرست است و به طور کلی راه یح باشند، اما تفسیری که لیبت از آناموری صح

 کند.را برای تبیین برگزیده از ارادۀ آگاهانه مسدود نمی

ا های پراکندۀ ملاصدر. دیدگاه برگزیده ـ که تبینی جدید از حقیقت اراده است و از مبانی و عبارت4

خوانی دارد، و در عین حال ارادۀ آگاهانۀ انسان را تبیین های لیبت همآزمایششود ـ با استفاده می

 کند.می

. دومین چالش توهم ارادۀ آگاهانه، چالش شهود تفسیرگرایانه و غیر مستیم از ارادۀ آزاد است که 5

 ما ندارد، وکند که تجربۀ ما از ارادۀ آگاهانه تأثیری در عمل توسط وگنر مطرح شده است. وگنر ادعا می

آوریم، ناشی از یک توهم و خطای کنیم، علت عمل به حساب میای را که تجربه میکه ما ارادهاین

های علوم مغز و اعصاب و ای از یافتهیافتۀ ذهنی است. او برای اثبات مدعای خود، به مجموعهسازمان

که  ها استلیبت و نیز برخی مثالهای بنیامین ها، یافتهترین آنکند که مهمروان شناسی استناد می

گیرد کند نتیجه میها عمل ارادی از تجربۀ اراده منفک شده است. وگنر از شواهدی که ارائه میدر آن

 که ارادۀ پدیداری امر مستقل و کاملاً جدا از فرآیند علیّ عمل است.

مخدوش هستند و دلالتی بر  . شواهد وگنر بر جدا بودن فرآیند تولید ارادۀ تجربی از ارادۀ پدیداری6

مطلوب او ندارند. علم نفس به فرآیند علّی اراده، یک علم حضوری است و انفکاک بین فرآیند علّی اراده 

و فرآیند علم به آن معنا ندارد. در علم حضوری علم و معلوم یک چیز هستند و وجود عینی معلوم همان 

 ۀ تجربی را از ارادۀ پدیداری جدا کرد.توان ارادوجود علمی آن است، به همین دلیل نمی
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. اقسام ضرورت علیّ در بحث ارادۀ آزاد عبارتند از: ضرورت سابق بالغیر، ضرورت مقارن بالغیر و 7

 ضرورت بالقیاس معلول نسبت به علت تامه.

و  توان ناسازگاری ضرورت علّی و اختیار را در دو مقام مطرح کرد: ناسازگاری در مقام مفهوم. می8

 ناسازگاری در مقام تحقق.

. ناسازگاری در مقام مفهوم بر مبنای معنای اول اختیار است ـ که قید امکان بدیل در آن گنجانده 9

 شده است ـ در حالی که اختیار محل بحث، معنای دوم اختیار است.

 ها است.ترین دلیل ناسازگاری در مقام تحقق، استدلال تسلسل اراده. مهم11

ها، اختیاری بودن فعل، منوط به پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی به استدلال تسلسل اراده . در11

کند اما اختیاری بودن مقدمات آن نیست. این پاسخ فعل ارادی انسان )اختیار سطحی( را توجیه می

 کند.ارادۀ آزاد و اختیار عمیق انسان را تبیین نمی

ارادی  شود، امابه قدرت تام وجوبی و ارادۀ ربوبی منتهی می وجود ارادۀ انسان. در پاسخ میرداماد، 12

د و به وسیلۀ یک ارادۀ اجمالی ـ که در نفس انسان قرار دارد گردبودن اراده به درون نفس انسان برمی

 شود.ـ تبیین می

. نکتۀ مهمی که از تحلیل پاسخ میرداماد و نادرست بودن پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی به 13

ها دو راهبرد اصلی پیش روی فیلسوفان آید این است که برای پاسخ به استدلال تسلسل ارادهیدست م

سازگارگرا قرار دارد: یکی درونی کردن ملاک اختیاری بودن اراده و عدم استناد آن به علل بیرونی؛ و 

 با اختیار انسان دیگری پذیرفتن جبر در اراده و ارائۀ پاسخی که بتواند سازگار بودن جبر در اراده را

 تبیین کند.

ها، پنج پاسخ را به دست توان از مجموع اظهار نظرهای ملاصدرا دربارۀ اشکال تسلسل اراده. می14

 آورد.

 . پاسخ اول ملاصدرا توضیح همان پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی است.15

ید و نیز توح بودن انساناز طریق فاعل بالتسخیر . در پاسخ دوم و سوم ملاصدرا در صدد است تا 16

. را با یکدیگر سازگار کند ی بودن آنو اختیار ی بودن فعل، جبرافعالی مبتنی بر وحدت شخصی وجود

از دیدگاه نگارنده تلاش ملاصدرادر پاسخ دوم و سوم، ناجح نیست؛ زیرا تقابل جبر و اختیار تقابل سلب 

جبری باشند دیگر هیچ راهی برای اختیاری بودن و ایجاب است و اگر اراده و فعل ارادی نسبت به انسان 

 آنها نسبت به انسان وجود ندارد.
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. در پاسخ چهارم ملاصدرا سعی دارد تا از طریق قیاس کردن ارادی بودن  اراده، به موجود بودن  17

د دۀ آزاها پاسخ دهد، اما این پاسخ ملاصدرا نیز اختیاری بودن اراده و اراوجود، به استدلال تسلسل اراده

 کند.را تبیین نمی

. در پاسخ پنجم نفس انسان در مقام ذات مرید و مختار است و نسبت به اراده و سایر افعال 18

جوانحی فاعل بالتجلی است. در این پاسخ اختیار همان حب ذاتی نفس است و به دلیل همین ذاتی 

ؤال شود و در نتیجه این سؤال به بودن، حیثیت تعلیلی ندارد تا از مختار بودن یا مجبور بودن آن س

جا که افعال دهد، اما از آنها را به خوبی پاسخ میاستدلال تسلسل اراده تسلسل بیانجامد. این بیان

کند و چگونگی این سرشت نیز در اختیار او انسان را به منشأهای درونی و سرشت انسان منتهی می

 کند.برابر این افعال مطرح مینیست، چالش جدیدی را دربارۀ مسئولیت انسان در 

کنند. پاسخ دوم و سوم مبتنی بر . پاسخ دوم، سوم و پنجم ملاصدرا، اختیار عمیق را تبیین می19

شود و امری جبری است؛ اما در عین حال ـ این راهبرد هستند که ارادۀ انسان از خارج بر او تحمیل می

نای وحدت شخصی وجود ـ اختیار در متن اراده و فعل از طریق فاعلیت بالتسخیر یا توحید افعالی بر مب

شود به این صورت که اراده و فعل انسان از همان جهت که جبری است، اختیاری نیز جبری، تبیین می

هست. اما پاسخ پنجم مبتنی بر راهبرد میرداماد است و اختیاری بودن اراده را در درون ذات انسان رقم 

کند، با این تفاوت که ملاصدرا با مطرح کردن نظریۀ ون از ذات منتهی نمیزند و آن را به امور بیرمی

فاعلیت بالتجلی نفس برای اراده، اختیار را به عنوان ویژگی ذات فاعل مطرح کرده و از این جهت، پاسخ 

 کند. میرداماد را اصلاح می

ف صدور اراده و افعال ناشی توان حالات مختل. با توجه به به تأثیر سرشت انسان در اعمال او، می21

 از آن را به چهار صورت تصور کرد:

الف( سرشت و ذات انسان علتّ تامۀ صدور اراده باشد. در این صورت اراده و فعل  ناشی از آن، اموری 

 اختیاری هستند. 

ب( سرشت و ذات انسان مقتضی صدور اراده باشد و اراده در اثر مشارکت مرجح خارجی و مقتضی  

 از نفس صادر شود. در این صورت، هم فعل  ارادی و هم خود اراده، اموری اختیاری هستند.ذاتی، 

ای که مقابل ج( سرشت و ذات انسان مقتضی صدور اراده باشد، اما در اثر مرجح و قاسر خارجی، اراده

غیر  و مخالف با سرشت انسان است از نفس صادر شود. در این صورت اراده و فعل ناشی از آن، اموری

 اختیاری هستند.
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یک از دو طرف مقابل را نداشته باشد و به عبارت دیگر نسبت نفس به هر د( نفس ذاتاً اقتضای هیچ

باشد. در این صورت نیز اراده و فعل ناشی از آن، « علی السویه»یک از دو طرف فعل و عدم آن یکسان و 

 اموری غیر اختیاری هستند.

های برد را با صورتها به کار میملاصدرا در پاسخ به اشکال تسلسل اراده. اگر دو راهبردی که 21

رد رسیم که هر راهبتوانیم به این نتیجه میچهارگانۀ صدور اراده و فعل ارادی از انسان مقایسه کنیم، می

 مبرای پاسخ به برخی از صور چهارگانۀ بالا است. راهبرد ذاتی بودن اراده که ملاصدرا در پاسخ پنج

کند مربوط به صورت اول و دوم است؛ و راهبرد جبری بودن اراده در عین اختیاری بودن که مطرح می

 باشند.در پاسخ دوم و سوم مطرح کرده است، مربوط به صورت سوم و چهارم می

های چهارگانه، ضرورت علّی و اختیار با یکدیگر سازگاراند اما با . از نظر ملاصدرا، در تمام صورت22

ر توان گفت دها مطرح کردیم میتوجه به اشکالی که به پاسخ دوم و سوم او به استدلال تسلسل اراده

اند اما در صورت سوم و برگزیده در صورت اول و دوم، ضرورت علّی و اختیار با یکدیگر سازگاردیدگاه 

 چهار ضرورت علیّ و اختیار با یکدیگر سازگار نیستند.

 لیت اخلاقی، امکان بدیل )توانایی انتخاب یکی از دو طرف فعل( است.. یکی از ارکان مسئو23

شود تا شخص توانایی انتخاب یکی از دو طرف فعل را نداشته باشد، به . ضرورت علّی موجب می24

 چهارگانۀ صدور اراده ـهای یک از صورتدر هیچـ  ، انساندر صورت صدق ضرورت علّیهمین دلیل، 

نسبت به اعمال خود مسئول نیست، چه این عدم مسئولیت به خاطر نبود اختیار باشد یا به خاطر عدم 

 توانایی انتخاب یکی از دو طرف فعل.

شود تا مسئولیت اخلاقی در . التزام ملاصدرا به ضرورت علّی و نگاه خاص او به اختیار موجب می25

ه کند کهای مهمی روبرو میملی صدرایی را با چالشفلسفۀ او قابل تبیین نباشد. این امر حکمت ع

 ش در تبیین نظام تکلیف و جزا است.ها، چالترین آنمهم

چه در اختیارگرایی مهم است ارائۀ تقریر مناسب از ارادۀ آزاد، بدون تعین و ضرورت علیّ . آن26

نامتعین و فعل ناشی از آن، است، به طوری که مستلزم شانس و اتفاق نباشد و شخص در مقابل ارادۀ 

 مسئول باشد.

وان ت. دیدگاه برگزیده دربارۀ چالش علیت، تبیینی جدید از اختیارگرایی است. به اعتقاد نگارنده می27

ی کند، به صورت جدیدبر اساس اصالت وجود و نقشی که نحوۀ وجود در مباحث مختلف فلسفی ایفاء می

صویری جدید از اختیار و  فاعل مختار ارائه کرد. در این صورت از فاعلیت دست یافت و بر پایۀ آن، ت

ای از وجود داشته توانیم نحوهجدید از فاعلیت، سطنت فاعل بر فعل و ترک نحوۀ وجود فاعل است. می
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 ـو به تبع  آن، عمل جوارحی  باشیم که وقتی تمام اجزای علت تامه محقق شد، ذاتاً بتواند ارادۀ انجام فعل 

جاد بکند یا ایجاد نکند. این فاعل با چنین نحوۀ وجودی جزء علت تامه است، اما برای علت تامه ـ را ای

کند تا علت تامه پس از ضمیمه شدن اجزاء دیگر به فاعل، نسبت به ایجاد یا این ظرفیت را ایجاد می

 عدم ایجاد اراده متساوی باشد. 

تر توسط محقق نائینی، شهید صدر و استاد ش. دیدگاه برگزیده، نظریۀ سلطنت نفس را ـ که پی28

ی کند. اعمالکند که دغدغۀ اختیارگرایان را تأمین میای بازسازی میفیاض مطرح شده است ـ به گونه

شوند درعین حال که متعین نیستند؛ به چیزی که در اثر نحوۀ وجود و تسلط ذاتی نفس از آن صادر می

ک طرف یابد. از ینمای مسئولیت، پاسخی مناسب مین ترتیب تناقضغیر از او نیز انتساب ندارند، به ای

با تبیین سلطنت فاعل که مستلزم عدم  ضرورت  صدور  فعل از علت تامه است، امکان بدیل ـ به عنوان 

ای نبودن این سلطنت، شود، و از طرف دیگر با ذاتی بودن و ضمیمهرکن چهارم مسئولیت ـ تأمین می

 د.کنارتباط پیدا می بالسلطنةانس و اتفاق نیست و فعل صرفاً به فاعل تحقق فعل مستلزم ش

بی با ، مواجۀ مناسبالسلطنة. در دیدگاه برگزیده با ارائۀ تصویر جدیدی از فاعلیت به نام فاعلیت 29

ها نسبت گیرد، به طوری که در عین پذیرش مفاد بسیاری از آنهای ضرورت علیّ صورت میاستدلال

ه شود و بها خارج میبه از همان ابتدا و تخصصاً از شمول آن بالسلطنةای رایج فاعلیت، فاعل هبه صورت

 آید.ها لازم نمیاین ترتیب هیچ گونه تخصیصی در قواعد عقلی و ابطال آن

. پاسخ خواجه نصیرالدین طوسی به چالش علم پیشین الهی و اختیار انسان، به وجهی همان 31

 شود.تعبیر می« ابع بودن علم نسبت به معلومت»ی است که از آن به پاسخ متکلمان معتزل

. از نظر میرداماد و ملاصدرا، پاسخ محقق طوسی در صورتی صحیح است که علم خداوند به سایر 31

 اشیاء، علم انفعالی باشد، در حالی که علم خداوند فعلی است.

که علم پیشین الهی علت مقتضی برای . پاسخ میرداماد به چالش علم پیشین الهی این است 32

وجوب فعل است، اما قدرت و اختیار انسان نیز از جمله اسباب فعل هستند و علم پیشین خدا موجب 

 شود.باطل شدن این اسباب نمی

گردد، به همین دلیل کسانی . پاسخ میرداماد به پاسخ سازگارگرایان در چالش ضرورت علیّ بازمی33

 توانند از این پاسخ در حل چالشدانند، نمیا اختیار یا مسئولیت اخلاقی ناسازگار میکه ضرورت علّی را ب

 علم پیشین الهی و ارادۀ آزاد استفاده کنند.

ین در ع. پاسخ ملاصدرا به چالش علم پیشین الهی، ریشه در پاسخ عرفا به این چالش دارد. عرفا 34

لی دانند، آن را فعثانی را تابع معلوم )عین ثابت( میائد بر ذات در تعین حال که علم به وسیلۀ صور ز
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، و به کندها اعطا میها را به آندانند زیرا علم خداوند، از اعیان ثابته تبعیت کرده و اقتضائات آننیز می

 شود.این ترتیب علم خدا در تعین ثانی موجب پیدایش این اعیان درتعینات خلَقی می

ر کنند، به معنای تأثیتۀ عرفا که اعیان ثابته فیض وجودی را قبول می. از نظر ملاصدرا این گف35

گیرد و این اعیان در هیچ ها نیست؛ زیرا جعل و اعطاء صرفاً به وجود تعلق میعلم فعلی در ایجاد آن

 ای از مراتب، مجعول نیستند.مرتبه

هستند و مورد علم . تنها اموری که شیئیت وجودی و وجود خاص دارند مجعول واجب تعالی 36

لوم واجب که معگیرند، اما سایر امور ]مانند اعیان ثابته[ که شیئیت ثبوتی دارند با اینفعلی او قرار می

ر های ثبوتی دگیرند و صرفاً از حیثتتعالی هستند و در علم او حضور دارند، مورد تأثیر علم قرار نمی

ثابته و آثار و از جمله شرور ناشی از آن، در علم خداوند کنند. ماهیات و اعیان تر حکایت میمراتب پایین

ها باشند، اما مجعول نیستند و در نتیجه علم خدا در تحقق آنحضور دارند و معلوم باری تعالی می

تأثیری ندارد. این شرور در مراتب پایین همراه با ماهیت هستند و ماهیت نیز وجود خاص را همراهی 

 کند.خود صرفاً از این همراهی آگاه است، اما آن را ایجاد نمی کند و خداوند در علممی

جا های انسان در مقام علم خداوند و در عین ثابت او حضور دارند، اما از آن. تمام افعال و انتخاب37

که این افعال از ذات انسان )به تعبیر ملاصدرا( و یا از نحوۀ وجود آن )به تعبیر دیدگاه برگزیده( نشأت 

ن داند اما ایگیرند، مجعول خداوند نیستند، خداوند در مراتب علم پیشین خود، صرفاً این امور را میمی

 دانستن، در صدور این افعال از انسان تأثیری ندارد. 

 تواند مورد استفادۀ اختیارگرایان نیز قرار گیرد.. پاسخ ملاصدرا می38

ت و علم خداوند به این وجود یک علم فعلی . در دیدگاه برگزیده، وجود انسان مجعول خداس39

نسان باشد و این امی بالسلطنةای است که نسبت به افعال خود فاعل است، اما نحوۀ وجود انسان به گونه

دهد. این نحوۀ وجود و است که در اثر این سلطنت ـ که نحوۀ وجود آن است ـ به فعل خود تعین می

بخشد، در علم خداوند حاضراند، اما مجعول او عال اختیاری خود میتعیناتی که انسان به وسیلۀ آن به اف

ها آگاه است. با این بیان، در دیدگاه برگزیده نیز، بین علم پیشین الهی باشند و صرفاً خداوند از آننمی

 و اختیار انسان، هیچ ناسازگاری وجود ندارد.
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 نوشت:پی

 
رف یابند. صشوند  و گسترش میهای ما چنین امیالی در مغز، به نحوی ناهشیارانه آغاز میمطابق یافته».  1

تواند به صورت هشیارانه کنترل شود، بلکه نتیجۀ نهایی آن، یعنی عمل عمل کردن، نمیپیدایش قصدی برای 

ای که فرد را تنها برای قصد ذهنی یا هوس تواند هشیارانه کنترل شود؛ بنابراین، نظام دینیحرکتی مربوط، می

د ای به وجوشناختیچه کنش، تحقق نیافته است، مشکلات اخلاقی و روانکند، اگرچیزی ناپسند مؤاخده می

 .(312م، ص1999ت، )لیب «توان بر آن غلبه کردآورد که به لحاظ فیزیولوژیک نمیمی

 استفاده شده است: 18/19/1394. در نگارش این بخش از صفحه اینترنتی زیر در تاریخ  2

“Brain might not stand in the way of free will”, by Anil Ananthaswamy. 
will-free-of-way-the-in-stand-not-might-brain-https://www.newscientist.com/article/dn22144/ 

های ارادۀ آزاد دو راهبرد چالش( از همین فصل بیان خواهیم کرد که ملاصدرا در حل 2. 2. 2. در بخش ) 3

دارد: یکی درونی کردن ملاک اختیاری بودن اراده و عدم استناد آن به علل بیرونی؛ و دیگری منتهی کردن اراده 

به علل بیرونی و پذیرفتن جبر در اراده و درعین حال ارائۀ پاسخی که بتواند سازگار بودن جبر در اراده را با 

 اختیار انسان تبیین کند.

کند. پاسخ اول این است که حتی دو پاسخ را مطرح می ،. علامه طباطبایی در نقد این تقریر از ناسازگاری 4

اگر معنای اختیار، صحت فعل و ترک فاعل باشد، باز هم ضرورت فعل یا ترک منافاتی با اختیار فاعل ندارد؛ زیرا 

شود، از این رو از محدودۀ معلول انتزاع میاین ضرورت، یک ضرورت غیری )از ناحیۀ علت( است که از وجود 

رسد . به نظر می(75ق، ص1421)طباطبایی، دهد کند و علت را تحت تأثیر خود قرار نمیوجود معلول تعدی نمی

همین  از (2که این پاسخ علامه طباطبایی به نحو مطلق صحیح نیست؛ زیرا همان طور که در ابتدای بخش )

رت شود. در صورتی که ضرور به دو قسم ضرورت سابق و ضرورت مقارن تقسیم میفصل بیان شد، ضرورت بالغی

ذکر شده در اشکال ضرورت سابق باشد، این پاسخ علامه طباطبایی به آن صحیح نیست؛ زیرا اگر چه معلول و 

ود ضرورت سابق به وجود واحد موجودند؛ اما در مقام تحلیل ـ که محل بحث ضرورت علّی است ـ ضرورت بر وج

معلول تقدم دارد، از این رو این ضروت در همان مرتبۀ سابق، علت را مجبور به تحقق معلول در مرتبۀ بعد 

کند. اما در صورتی که ضرورت مطرح شده در اشکال، ضرورت مقارن باشد، اشکال متکلمین وارد نیست زیرا می

ر بعدی تحت تأثی و علت را در ایجاد حلقۀرار ندارد علل معلول ق ۀدر سلسل ،ضرورت نشأت گرفته از جانب علّت

پاسخ دوم علامه طباطبایی به این تقریر این است که ضرورت علیّ، نسبت  میان معلول و علت  دهد.قرار نمی

تامه است و اختیار، امکان بالقیاس معلول نسبت به علت ناقصه. روشن است که هر یک از این دو نسبت با 

کند؛ بنابراین افعال اختیاری انسان در عین حال که نسبت به علت تامۀ طل نمیدیگری سازگار است و آن را با
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/ همو،  612ـ  617ش، ص 1376)همو، باشند خود ضروری هستند، نسبت به انسان، ممکن بالقیاس و اختیاری می

نافات م اشکال   ،رسد که این پاسخ نیز صحیح نیست؛ زیرا به طور کلی. به نظر می(111ـ  119: ص ،1ج ش،1371

ه علت معلول نسبت ب شود و تمسک به امکان بالقیاس بعد از تمامیت علت تامه مطرح می ،ضرورت علّی با اختیار

بنابراین  .(316ش، ص1387)سبحانی، خروج از محل بحث و مستلزم پذیرش اشکال در محل بحث است  ،ناقصه

 ه در متن بیان شده است.پاسخ صحیح به این تقریر از ناسازگارگرایی، همان است ک

 في ابيالفار نصر أبو المعلم قاله ما تأكيدا يزيد و تحقيقا يوضحه و هذا ]ای: الجبر في الارادة[ يؤيد مما و» .5

 يكن مل ما بعد فيه حادث هو هل اختياره عن استكشف يشاء ما يختار و يريد ما يفعل أنه ظان ظن فإن الفصوص

 ىعل مطبوعا يكون أن لزم و وجوده أول منذ الاختيار ذلك يصحبه أن لزم فيه حادث غير كان فإن حادث غير أو

 -دثمح حادث لكل و حادثا كان إن و غيره من فيه يفيض اختياره بأن القول لزم و عنه ينفك لا الاختيار ذلك

 يكون أن فإما نفسه هو كان فإن غيره أو هو يكون أن فإما أحدثه محدث و اقتضاه سبب عن اختياره فيكون

 مجبورا كونفي بالاختيار لا فيه الاختيار وجود يكون أو النهاية غير إلى يتسلسل هذا و بالاختيار للاختيار إيجاده

 الأزلي تيارالاخ إلى فينتهي باختياره ليست التي عنه الخارجة الأسباب إلى ينتهي و غيره من الاختيار ذلك على

 أن اهذ من فبين الرأس من الكلام عاد حادث اختيار إلى الكلام انتهى إن فإنه عليه هو ما على الكل أوجب الذی

 (.391صم، 1981)ملاصدرا،  بألفاظه انتهى الأزلية الإرادة عن المنبعثة الأسباب إلى يستند شر و خير من كائن كل

 ماثلينالمت أحد رجحان في الأولوية بنفي مجازفاتهم في بها تمسكوا التي الجزئية الأمثلة من كل في و». 6

 اتالاتفاق عالم في للمستوطنين مجهولة خفية مرجحات الجائع رغيفي و العطشان قدحي و الهارب طريقي من

 لاستعداديةا الهيئات و الفلكية الأوضاع و الكوكبية الاتصالات أقلها و الأولوية نفي لا بالأولوية الجهل لهم فإنما

 على لأعلىا علمه في السابقة الأشياء صور من قضى و الأمور سبحانه الله قدر بها التي القصوى الأسباب عن فضلا

  (.211-219، صص1م، ج1981)ملاصدرا،  «الأولى الأتم الوجه

 و للداعية، مسخ رة القدرة و الحس ، أو العقل لحكم مسخ رة -موافقا الفعل كون هي و -الإرادة فداعية» .7

 فأما الأمور لهذه مجرى و محل  هو فإنما يدرى لا حيث من فيه بالضرورة يصدر الكل  و للقدرة، مسخ رة الحركة

 و منه، لا غيره من فيه حاصل عليه وارد ذلك جميع أن  مجبورا الإنسان كون معنى فإذا .فكل ا فاعلا يكون أن

 و محض جبر النار ففعل .الاختيار ]ای: الإرادة[ على مجبور هو فإذا غير لا الإرادة محل   أن ه مختارا كونه معنى

 على برج فإنه المنزلتين بين منزلة الإنسان فعل و ذاته، عين فيه الداعي و الاختيار لأن  محض اختيار الل ه فعل

 .(413، ص1ش،ج1366)ملاصدرا،  «الاختيار ]ای: الإرادة[

 . یعنی جبری که در مقابل معنای دوم اختیار فلسفی قرار دارد. 8

رد. بفطرت اول و دوم را به معنایی دیگر به کار می ۀتوجه داشت که ملاصدرا گاهی واژباید به این نکته .  9

در این اصطلاح فطرت اول استعداد ذاتی شئ در مقام علم باری تعالی )عین ثابت( در قول قوس نزول است ـ 

دی آن در نفس و تعینات بع طبیعت ـ و فطرت دوم وجود خاص مادی  ۀنه استعداد وجود خاص مادی در نشئ

 باشد:قوس صعود می

الترتيب الصدوری النزولي الوجودی خروج من الفطرة الأولى و الترتيب العروجي الصعودی الشهودی رجوع »

فِطْرَتَ اللَّهِ  اعلم أن المبدأ هي الفطرة الأولى كما قال. »(461، ص «ب»ش1363)ملاصدرا، « إلى الفطرة الأصلية
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ء إلى الدنيا هو النزول اعلم أن المجي. »(166، ص«الف»ش1361)همو، « يْها لا تَبْدِيلَ لِخَلْقِ اللَّهِالَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَ 

: اعلم إن  التعي نات قال بعض المحقق ين. »(167)همان، ص  «من الكمال إلى النقص و السقوط من الفطرة الأولى

قة للوجود بحسب الفطرة الاولى، و هي التي يتعي ن بها أسماء اللاحقة للوجود بعضها كلي ة كالتعي نات الأولي ة اللاح

الل ه الحسنى أو لا، سواء كانت جنسي ة او نوعي ة، و بعضها شخصي ة كتعي نات الطبائع النوعية الواقعة بحسب الفطرة 

د هة استعداالثانية في عالم الحركات، و هي التي منشأها اختلاف العوارض و الاستعدادات اللاحقة للاعداد من ج

  .(352، ص 3ش، ج1366)همو، « المواد

ی زائد از فاعل بالتجلی مراد افعال جوارحی اختیاری است نه افعال جوانحی که بدون وساطت اراده.  11

 شوند.صادر می

 
دلیل  داند و به همینعلامه طباطبایی نیز در تفسیر المیزان تأثیر به نحو علت تامه را مستلزم جبر می.  11

 ملع أو الملكات من لملكة المناسب المزاج دعوة يخرج فليس»داند: تأثیر عوامل فطری را به نحو مقتضی می

 إلى الإمكان عن الطبع لمقتضى المخالف الفعل يخرج بحيث التامة العلية حد إلى الاقتضاء حد من الأعمال من

)طباطبایی،  «الصعوبة غاية صعبا الموارد بعض في كان إن و اختياريته على باق فالفعل الاختيار يبطل و الاستحالة

 .(191، ص 13ش، ج1371

 
  های آن در همین بخش خواهد آمد. عبارت 12

 بائعالط و الشقي ة النفوس يوجد لم لو ... و يمكن ما أحسن على الوجود نظام تقتضي الإلهي ة العناية. » 13

ي  لا فقدها ... ثم  إن  الدن مع العالم في إليها الاحتياج بقي و مصالحهم يتهي أ لا و أمورهم يتمش ى لا لكان الغليظة

يتأل م من دنائته و الخسيس لا يتضر ر من خس ته و الجاهل جهلا بسيطا لا يتعذ ب بجهله و العامي الأعمى البصيرة 

كل  أحد  اله بللا يشقى بعماه الأصلي لكون كل  منها لم يغي ر ما هو عليه ليتأل م بفقد كماله و يتعذ ب بضد  ح

كان خسيسا دني ا ... فمن أساء عمله و أخطأ في اعتقاده، فإن ما ظلم نفسه بظلمة  -يعشق ذاته و يحب  نفسه و إن

جوهره و سوء استعداده. و كان أهلا للشقاوة ... و إن ما قصر استعداده و أظلم جوهره لعدم إمكان كونه أحسن مما 

لقلب البصيرة و أن يلد القرد إنسانا في أحسن صورة و أكمل سيرة ... و وجد. كما لا يمكن أن يحصل من أعمى ا

بالجملة تفاوت الخلق في الكمال و النقص و السعادة و الشقاوة إم ا بأمور ذاتي ة جوهري ة و إم ا بأمور عارضة كسبي ة 

ب و لمقتضية لحسن الترتيبواسطة الأعمال و الأفعال. فالاختلاف بحسب الأمور الذاتي ة بمحض العناية الإلهي ة ا

 .(121-121، صص1ش، ج1366)ملاصدرا، « فضيلة النظام و ليس منشأ الإشكال أصلا كما علمت

كل ما يصدر عن ا من الحركات و السكنات و الحسنات و السي ئات محفوظة مكتوبة علينا واجب صدوره . » 14

لسعادتنا و شقاوتنا في العقبى ليست بموجبات و كذلك ما عن ا مع كونها باختيارنا ]ای: بإرادتنا[ فهذه معر فات 

 .(342، ص1ش، ج1366)ملاصدرا، « يصل إلينا من الرغائب و المكاره

. در نسخۀ قبلی رساله، دیدگاه برگزیده نحوۀ مواجهۀ دیدگاه برگزیده با ادلۀ ضرورت علّی به تفصیل بیان  15

ساله جناب آقای دکتر اکبری، در نهایت نگارنده تصمیم گرفت شده بود؛ اما با توجهه به دیدگاه داور محترم ر

 که این بخش را از رساله حذف کند.
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لا است، های ملاصدرا، همان مرتبۀ احدیت یا همان وجود بشرط. مرتبۀ ذات در فلسفه و حتی در عبارت 16

 نه وجود لابشرط مقسمی.
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 نتیجۀ پژوهش
 ؟«دهدچگونه فلسفه ملاصدرا به چالش های اراده آزاد پاسخ می» پاسخ به پرسش اصلی:

 : «توهم ارادۀ آگاهانه»پاسخ فلسفۀ ملاصدرا به چالش 

 لیبت نشاننخستین چالش توهم ارادۀ آگاهانه، چالش آزمایش بنیامین لیبت است. ظاهر آزمایش 

دهد که افعال ارادی توسط تغییرات الکتریکی پتانسیل آمادگی  به نحوی غیرآگاهانه در مغز به آغاز می

که عمل آغاز شود، از قصد خود برای انجام عمل آگاه ثانیه قبل از اینمیلی 151شوند و انسان می

 شود.می

توان با استفاده از معاصر است، اما میاین چالش در دوران ملاصدرا مطرح نبوده و مربوط به دوران 

اراده از یک هویت شوقی تشکیکی برخوردار است  مبانی ملاصدرا به آن پاسخ داد. در فلسفۀ ملاصدرا

که مراتب بالای آن مجرد و مراتب نازلۀ آن مادی است. این هویت شوقی در سیر اشتدادی خود به 

. سازدها آشکار میرا به صورت میل طبیعی در انداماجماع نفس )قصد( مبدل شده و پس از آن نیز خود 

شود. نفس برای ها محقق میاین هویت شوقی است و متصل به حرکت اندام اجماع نفس در مرتبۀ مادی 

که در مرتبۀ مادی، اجماع نفس را محقق کند، به طور آگاهانه، ابراز خود ـ از جمله مغز ـ را به کار این

ند کر مرتبۀ مادیت، برای به کارگیری آگاهانۀ قوا و ابزار خود از آن استفاده میگیرد. علمی که نفس دمی

از نوع تصور و تصدیق نیست، بلکه نوعی آگاهی حضوری است. این علم حضوری  ضعیف در مرتبۀ مادیت 

  .های مغزی، مسبوق به علم حضوری  شدید در مراتب مثالی و عقلانی  هویت شوقی اراده استو فرآیند

آید؛ زیرا به بیانی که گذشت، آزمایش لیبت، چالشی برای ارادۀ آگاهانه به حساب نمی ه این ترتیبب

در و ضعف، یک فرآیند متصل و آگاهانه است. مام مراحل، با رعایت مراتب شدت فرآیند اراده در ت

ت ـ شده اس آزمایش لیبت زمان پتاسیل آمادگی ـ که به عنوان آماده شدن مغز برای انجام فعل تفسیر

های مغزی منافاتی با آگاهانه بدون این پیش از زمان آگاهی از اراده است، اما تأخر این آگاهی از فرآیند

فرآیند ندارد؛ زیرا این آگاهی  متأخر، یک آگاهی ثانویه و ناشی از علم حصولی به فرآیند اراده است، 

است. بنابراین اموری که لیبت در آزمایش فرآیندی که آگاهانه بودن خود را از علم حضوری کسب کرده 

 ها ارائه کردتواند اموری صحیح باشند، اما تفسیری که لیبت از آنگیری کرد، میها را اندازهخود آن

تفسیری نادرست است و به طور کلی راه را برای این تبیین از ارادۀ آگاهانه مسدود  )ارادۀ ناآگاهانه(

 کند.نمی

ارادۀ آگاهانه، چالش شهود تفسیرگرایانه و غیر مستیم از ارادۀ آزاد است که دومین چالش توهم 

کند که تجربۀ ما از ارادۀ آگاهانه تأثیری در عمل ما ندارد، و توسط و گنر مطرح شده است. وگنر ادعا می

 آوریم، ناشی از یک توهم و خطایکنیم، علت عمل به حساب میای را که تجربه میکه ما ارادهاین
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توان با استفاده از این چالش نیز در دوران ملاصدرا مطرح نبوده است، اما می یافتۀ ذهنی است.سازمان

وگنر در بخشی از این چالش، برای این که شهود متعارف ما دربارۀ ارادۀ  مبانی ملاصدرا به آن پاسخ داد.

ظریۀ ای شبیه به نوکاهد، به نظریهآگاهانه را از اعتبار ساقط کند و آن را به یک شهود تفسیرگرایانه فر

علیت یک ویژگی برای نفس ـ یا افکار انسان ـ نیست تا بتوان »کند به این مضمون که هیوم استناد می

 آن را به طور مستقیم مشاهده کرد. 

پاسخ فلسفۀ ملاصدرا به این بخش از چالش وگنر این است که علیت و بسیاری از معقولات ثانی 

و ویژگی برای اشیاء خارجی هستند و اتصاف به یک وصف ـ از جمله علیت ـ  مستلزم فلسفی، یک وصف 

این است که آن وصف به نحوی در عالم خارج وجود داشته باشد. تحقق این قبیل صفات در خارج، یک 

 ها را ادراک کرد؛ بلکه تحققتحقق انضمامی و مستقل نیست تا بتوان صرفاً از طریق حس و انطباع، آن

وان تتی نظیر علیت، یک تحقق اندماجی است و به وسیلۀ شهود عقلانی و به نحو علم حضوری میصفا

 ها را مشاهده کرد.آن

وگنر در بخشی دیگر از این چالش، شواهدی را برای جدا بودن فرآیند تولید ارادۀ تجربی از ارادۀ 

ندارند. در فلسفۀ ملاصدرا  اووب ها مخدوش هستند و دلالتی بر مطلکند که همگی آنپدیداری ارائه می

علم نفس به فرآیند علّی اراده، یک علم حضوری است و انفکاک بین فرآیند علیّ اراده و فرآیند علم به 

آن معنا ندارد. در علم حضوری علم و معلوم یک چیز هستند و وجود عینی معلوم همان وجود علمی 

 از ارادۀ پدیداری جدا کرد.توان ارادۀ تجربی را آن است، به همین دلیل نمی

 : «علیت»پاسخ فلسفۀ ملاصدرا به چالش 

ا کنیم و سلسلۀ عللی ریابی میدر این چالش هنگامی که ما افعال خود را به عنوان یک پدیده ریشه

یابیم که در اختیار ما گیریم، منشأ عمل را در اموری میشوند پی میها میکه منجر به پیدایش آن

بر طبق قانون ضرورت علّی، رابطۀ منشأ خارج از اختیار  عمل را با خود  عمل، یک رابطۀ نیستند. اگر 

شود و ظاهراً جایی ضروری بدانیم، در این صورت پس از تحقق آن منشأ، عمل انسانی ضرورتاً محقق می

 ماند.برای امور دیگری نظیر اختیار باقی نمی

ها، پاسخ دوم، سوم و پنجم، کند که از میان آنمی ملاصدرا دربارۀ این چالش، پنج پاسخ را مطرح

کنند. پاسخ دوم و سوم مبتنی بر این راهبرد هستند تبیین می اختیاری بودن اراده و فعل ناشی از آن را

شود و امری جبری است؛ اما در عین حال ـ از طریق فاعلیت که ارادۀ انسان از خارج بر او تحمیل می

لی بر مبنای وحدت شخصی وجود ـ اختیار در متن اراده و فعل جبری، تبیین بالتسخیر یا توحید افعا

. اما پاسخ ند، اختیاری نیز هستاندو فعل انسان از همان جهت که جبریشود به این صورت که اراده می

ند زپنجم ملاصدرا مبتنی بر راهبرد دیگری است که اختیاری بودن اراده را در درون ذات انسان رقم می
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کند. در این پاسخ نفس انسان در مقام ذات مرید و مختار است ن را به امور بیرون از ذات منتهی نمیو آ

و نسبت به اراده و سایر افعال جوانحی فاعل بالتجلی است. در این پاسخ اختیار همان حب ذاتی نفس 

ود بودن آن سؤال ش است و به دلیل همین ذاتی بودن، حیثیت تعلیلی ندارد تا از مختار بودن یا مجبور

رسد که راهبرد به نظر می و در نتیجه اختیاری بودن اراده به امری بیرون از ذات انسان منتهی شود.

دوم ملاصدرا مربوط به مواردی است که ذات و سرشت انسان علت تامه یا مقتضی اراده باشد، و راهبرد 

ارجی قاسر خبلکه از جانب یک  ،شته باشداول مربوط به مواردی است که اراده در سرشت انسان ریشه ندا

 شود.بر نفس تحمیل 

 : «علم پیشین الهی»پاسخ فلسفۀ ملاصدرا به چالش 

در این چالش، خداوند که عالم مطلق است از ازل، به همۀ اموری که تحقق پیدا خواهند کرد ـ از 

صدق است، به همین دلیل جمله افعال انسان ـ علم دارد. این علم کامل، مطابق با واقع و ضروری ال

 انسان، قدرت مخالفت با آن را ندارد و مجبور است تا عمل خود را مطابق با علم الهی انجام دهد.

ال در عین حپاسخ ملاصدرا به چالش علم پیشین الهی، ریشه در پاسخ عرفا به این چالش دارد. عرفا 

یز دانند، آن را فعلی نوم )عین ثابت( میائد بر ذات در تعین ثانی را تابع معلکه علم به وسیلۀ صور ز

ین کند، و به اها اعطا میها را به آندانند زیرا علم خداوند، از اعیان ثابته تبعیت کرده و اقتضائات آنمی

 شود. از نظر ملاصدرا اینترتیب علم خدا در تعین ثانی موجب پیدایش این اعیان درتعینات خلَقی می

ا نیست؛ هکنند، به معنای تأثیر علم فعلی در ایجاد آنثابته فیض وجودی را قبول میگفتۀ عرفا که اعیان 

ای از مراتب، مجعول نیستند. گیرد و این اعیان در هیچ مرتبهزیرا جعل و اعطاء صرفاً به وجود تعلق می

او تنها اموری که شیئیت وجودی و وجود خاص دارند مجعول واجب تعالی هستند و مورد علم فعلی 

الی که معلوم واجب تعگیرند، اما سایر امور ]مانند اعیان ثابته[ که شیئیت ثبوتی دارند با اینقرار می

های ثبوتی در مراتب گیرند و صرفاً از حیثتهستند و در علم او حضور دارند، مورد تأثیر علم قرار نمی

انسان در مقام علم خداوند و در عین های کنند. بر این اساس، تمام افعال و انتخابتر حکایت میپایین

گیرند، مجعول خداوند نیستند، جا که این افعال از ذات انسان نشأت میثابت او حضور دارند، اما از آن

داند اما این دانستن، در صدور این افعال از خداوند در مراتب علم پیشین خود، صرفاً این امور را می

 ین علم پیشین الهی و ارادۀ آزاد انسان، هیچ ناسازگاری وجود ندارد.انسان تأثیری ندارد. با این بیان ب
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 :های فرعیپاسخ به پرسش

 ؟ارادۀ آزاد چیست

تقریری جدید از اختیار است که برمبنای تفکیک فعل ارادی از فعل اختیاری صورت  آزاد ارادۀ

 ند.کرا نیز توجیه می اخلاقی مسئولیتگیرد و  علاوه بر اختیاری بودن فعل و اختیاری بودن اراده، می

 ؟چه نسبتی دارد با ارادۀ آزاد ضرورت علیّ

 ضرورت علیّ با ارادۀ آزاد سازگار نیست.

 ؟های ارادۀ آزاد چیستراه حل برگزیده برای پاسخ به چالش

راه حل برگزیده، همان راه حل فلسفۀ ملاصدرا « علم پیشین الهی»، و «توهم ارادۀ آگاهانه»در چالش 

، دیدگاه برگزیده تبیینی جدید از اختیارگرایی است. به اعتقاد نگارنده «علیت»اما در چالش  است.

ورت کند، به صتوان بر اساس اصالت وجود و نقشی که نحوۀ وجود در مباحث مختلف فلسفی ایفاء میمی

 کرد. در این جدیدی از فاعلیت دست یافت و بر پایۀ آن، تصویری جدید از اختیار و  فاعل مختار ارائه

ای از وجود داشته توانیم نحوهصورت جدید، سطنت فاعل بر فعل و ترک نحوۀ وجود فاعل است. می

 ـو به تبع  آن، عمل جوارحی  باشیم که وقتی تمام اجزای علت تامه محقق شد، ذاتاً بتواند ارادۀ انجام فعل 

ی جزء علت تامه است، اما برای علت تامه ـ را ایجاد بکند یا ایجاد نکند. این فاعل با چنین نحوۀ وجود

کند تا علت تامه پس از ضمیمه شدن اجزاء دیگر به فاعل، نسبت به ایجاد یا این ظرفیت را ایجاد می

 عدم ایجاد اراده متساوی باشد.

 ؟توان استفاده کردهای ارادۀ آزاد مییک از مبانی فلسفه ملاصدرا در پاسخ به چالشاز کدام

مساوق بودن علم با وجود و  اشتداد وجود، تشکیک وجود، ،مجعول نبودن ماهیاتد، از اصالت وجو

وان تمیفاعلیت بالتجلی نفس برای اراده،  النفس فی وحدتها کل القوی وسریان علم در وجود مادی، 

 های ارادۀ آزاد استفاده کرد.برای پاسخ به چالش

 شود.تأیید می چه بیان شد، تمام فرضیات این پژوهشبا توجه به آن
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 نامهکتاب
 . منابع فارسی5

 ، چاپ اول، بیروت، دارالفکر.العریبى محمد از تعلیق و مقدمه، تهافت التهافتم، 1993رشد، ـ ابن

اب بوستان کت، تحقیق مجتبی زارعی، چاپ اول، قم، انتشارات الإشارات و التنبیهاتش، 1381 سینا، ـابن

 قم )انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم(.

 ـ،  ـ، قم، مکتبۀبدوى الرحمن عبد از ، التعلیقات، تحقیق«الف»ق 1414  ـــــــ  .مىالاسلا الاعلام ، چاپ 

 .شىالمرع الله آیة مكتبة ،(، به تصحیح سعید زاید، چاپ ـ ، قمالشفا )الإلهیات، «ب» ق1414 ، ــــــــ 

 ، چاپ ـ ، قم، انتشارات بیدار.رسائل ابن سیناق، 1411،  ـ ـــــــ

 الله آیة مكتبة، به تحقیق سعید زاید و ...، چاپ ـ ، قم، الشفا )الطبیعیات(،  «ج»ق1414ـ ـــــــ ، 

 قم. ،المرعشى

 دارالقلم.، مقدمه و تحقیق از عبدالرحمن بدوی، چاپ دوم، بیروت، عيون الحكمةم، 1981ـ ـــــــ ، 

، مقدمه و تصحيح از محمد تقى دانش پژوه، النجاة من الغرق في بحرالضلالات، ش3111ـ ـــــــ ، 

 چاپ دوم، تهران، انتشارات دانشگاه تهران.

، چاپ در فلسفه اسلامی معاصر و فلسفه معاصر مغرب زمین آزادی و علیّتش، 1392ـ اراکی، محسن،

 فلسفۀ ایران.  تهران، مؤسسۀ پژوهشی حکمت و اول،

انتشارات  ،، تهران ، ترجمه محمد حسن لطفی تبریزی، چاپ دوم،اخلاق نیکوماخوس، ش1385ارسطو،  ـ

 طرح نو.

، قاهرهسانتهلیر، چاپ ـ ،  بارتلمى تحقیق و ، مقدمهنیقوماخوس الى الاخلاق علم ،ق1343ـ ـــــ ، 

 .دار صادر

 ، دارالقلم.بیروت چاپ اول، ،بدوی عبدالرحمن مقدمهتحقیق و ، ، ارسطو منطقم، 1981ـ ـــــ ، 

ز ، به تحقیق مرکالساطعة العقائد تجرید شرح في القاطعة البراهين ،ش 1382، ـ استرآبادی، محمد جعفر

 .الإسلامی الأعلام مکتب قم،مطالعات و تحقیقات اسلامی، چاپ اول، 
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قم، انتشارات مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام ، چاپ اول، حکمت عرفانیش، 1391نژاد، علی، ـ امینی

 .خمینی

 تصحیح به، به همراه شرح سید شریف جرجانی، شرح المواقفق، 1325 ـایجی، عضد الدین عبدالرحمن، 

 ، چاپ اول، افست قم، شریف رضی.نعسانى الدین بدر

سازمان مطالعه و رضا آل بویه، چاپ دوم، قم، ، ترجمه علیمسائل اخلاقیش، 1389ـ پالمر، مایکل، 

 تدویل کتب علوم انسانی دانشگاهها )سمت( و پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.

، تحقیق هادی رستگاری مقدم گوهری، چاپ اول، قم، اشعۀ اللمعاتش، 1383 ـ جامی، عبدالرحمن،

 بوستان کتاب.

تصحیح و تعلیقات ، با مقدمه و نقدالنصوص في شرح نقش الفصوص ش،1371 ـ ـــــــــــــــــ ،

گفتار سید جلال الدین آشتیانی، چاپ دوم، تهران، سازمان چاپ و انتشارات ویلیام چیتیک و پیش

 وزارت ارشاد اسلامی، مؤسسۀ مطالعات و تحقیقات فرهنگی.

 قم، انتشارات اسراء. )شرح جلد اول اسفار(، چاپ اول، مختوم رحیق ،ش1375ـ جوادی آملی،عبدالله، 

 چاپ اول، قم، انتشارات اسراء. )شرح جلد دوم اسفار(، رحیق مختوم ش،1376 ی،عبدالله،جوادی آملـ 

 دار، تحقیق احمد عبد الغفور عطار، چاپ اول، بیروت، الصحاحق، 1376ـ جوهری، اسماعیل بن حماد، 

 .للملایین العلم

، چاپ اول، قم، معرفتمنابع : 2شناسی کاوشی در ژرفای معرفت ش،1386 محمد،زادۀ یزدی، ـ حسین

 .انتشارات مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی

نامه خردنامه فصل، «ضرورت علیّ از دیدگاه اشاعره و ابن رشد»ش، 1378 ـخادمی، عین الله، تابستان 
 ، شماره شانزدهم.صدرا

و نشر آثار جا، مؤسسه تنظیم ، چاپ دوم، بیالطلب و الإرادةق، 1425ش ـ 1383ـ خمینی، روح الله، 

 .امام خمینی

  .العربی التراث إحیاء داربیروت، ، چاپ سوم، تفسیر مفاتیح الغیب ق،1421 ـ رازی، فخرالدین،

، چاپ دوم، قم، انتشارات الطبيعيات و الالهيات علم فى المشرقية المباحث ق،1411 ـ ــــــــــــــ ،

 بیدار.
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 شهرام پازوکی، چاپ دوم، تهران، انتشارات حقیقت. ، ترجمهخدا و فلسفهش، 1388ـ ژیلسون، اتین، 

، تنظیم و نگارش از علی ربانی گلپایگانی، چاپ دوم، قم، جبر و اختیارش، 1387ـ سبحانی، جعفر،

 .انتشارات مؤسسه امام صادق

، چاپ اول، حبیبى نجفقلى دکتر تحقیق به، الحسنى الأسماء شرحش، 1372 ـ سبزواری، ملاهادی،

 .تهران دانشگاه انتشاراتتهران، 

 و تحقیق و آملى زاده حسن حسن از تعلیق و تصحیح، شرح المنظومةش، 1381 ــــــــــــــــــــ ،

 خانه دفتر تبلیغات اسلامی ـ قم، نشر ناب.چاپ چهارم، چاپ، طالبى مسعود از تقدیم

 جا، انتشارات وثوق.ش، چاپ اول، بی1386فر، محمد تقی، ـ سهرابی

، به انضمام تعلیقات صدرالمتألهین، تحقیق 1ج شرح حكمة الإشراقش،   1388ـ شیرازی، قطب الدین، 

 سید محمد موسوی، چاپ اول، تهران، انتشارات حکمت.

(، 6)مجموعه آثار شهید مطهری ج  اصول فلسفه وروش رئالیسم ش،1376طباطبایی، محمد حسین، ـ

 انتشارات صدرا.مقدمه و پاورقی مرتضی مطهری، چاپ ـ ، قم، 

تحقیق شیخ صباح  ،مجموعة رسائل العلامة الطباطبائيق، 1428م، 2117ـ طباطبایی، محمد حسین، 

 جا، انتشارات باقیات.الربیعی، چاپ اول، بی

 قم، انتشارات اسماعیلیان. ، چاپ دوم،فی تفسیر القرآنالمیزان ش، 1371ـ ـــــــــــــــــــــــ ، 

سعلی زارعی سبزواری، چاپ ، تصحیح و تعلیق عبانهاية الحكمةق، 1421ـــــــــــــــــــــــ ، ـ 

  .انتشارات مؤسسّۀ النشر الإسلامی ، قم،پانزدهم

قم،  فیاضی، چاپ چهارم، ، تصحیح و تعلیق غلامرضانهایة الحكمة ش،1386ـ ـــــــــــــــــــــــ ،

 .خمینی امام پژوهشی و آموزشی موسسه انتشارات مرکز

به اهتمام و مقدمۀ عبدالله نورانی،  ،اجوبة المسائل النصيرية ش،1383 ،ـ طوسی، خواجه نصیرالدین

 تهران، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.

جا، دفتر ، به تحقیق حسین جلالی، چاپ اول، بیالإعتقادتجرید ق، 1417 ـ ــــــــــــــــــــــــ ،

 تبلیغات اسلامی.
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 و الجبر بین العباد افعال)به ضمیمۀ رسالۀ  تلخیص المحصلق، 1415ـ ــــــــــــــــــــــــ ،

 .الاضواء داربیروت،  ، چاپ دوم،(التفویض

، چاپ اول، قم، ت مع المحاکماتشرح الإشارات و التنبیهاش، 1375ـ ــــــــــــــــــــــــ ، 

 .نشرالبلاغة

چاپ اول، قم، سازمان  )جلد دوم(، درآمدی به نظام حکمت صدراییش، 1386، ـ عبودیت، عبدالرسول

 .ها )سمت( و مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینیمطالعه و تدوین کتب علوم انسانی دانشگاه

 .الجدیدة الافاق دار بیروت،چاپ اول، ، اللغة في الفروق ق، 1411، عبدالله بن حسن عسکرى،ـ 

، 1، دورۀ نقد و نظر، «های معاصر در باب ارادۀ آزادارادۀ آزاد: دیدگاه»ش، 1389زاده، بهرام، بهار ـ علی

 .57سال پانزدهم، شمارۀ 

، تحقیق سلیمان دنیا، چاپ اول، تهران، انتشارات شمس تهافت الفلاسفهش، 1382ـ غزالی، ابوحامد، 

 تبریزی.

 دکتر از تعلیق و شرح و مقدمه ، مضاداتها و الفاضلة المدينة اهل آراءفارابی،  م،1995ـ فارابی، ابونصر، 

 .مكتبة الهلال، چاپ ـ ، بیروت، ملحم بو على

 ـ ـ انتشارات  .ین، چاپ دوم، ، قمفصوص الحکم، تحقیق شیخ محمد حسن آل یاس ،ق1415 ،ـــــــــــ

 بیدار.

، چاپ اول، بیروت، ملحم بو على دکتر از شرح و مقدمه، المدنية السياسة کتابم، 1996،  ـــــــــــــ ـ

 .الهلال مكتبة

، دورۀ مجلۀ ارغنون ، ترجمۀ محسن زمانی،«آزادی اراده و مفهوم شخص»ش، 1394ـ فرانکفورت، هری، 

 .2و1جدید، شمارۀ 

، به همراه مفتاح الغیب قونوی، تصحیح محمد الانُسمصباح ش، 1384ـ فناری، محمد بن حمزه، 

 خواجوی، چاپ دوم، تهران، انتشارات مولی.

، تدوین و نگارش مرتضی رضایی و احمدحسین شناسیدرآمدی بر معرفتش، 1386 ،ـ فیاضی، غلامرضا

 .انتشارات مؤسسۀ آموزش و پژوهشی امام خمینیقم، شریفی، چاپ اول، 
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چاپ اول، تهران، سازمان انتشارات  ،علم و ارادۀ الهی ش،1394 حسن، ـ قدردان قراملکی، محمد

 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.

تهران، سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و  ،نگاه سوم به جبر و اختیار ش،1384 ـ ـــــــــــــــ ،

 اندیشۀ اسلامی.

شش سید جلال الدین آشتیانی، ، به کوشرح فصوص الحکمش، 1383ـ قیصری رومی، محمد داود، 

 چاپ دوم، تهران، شرکت انتشارات علمی و فرهنگی.

 ، ترجمۀ فخرالسادات علوی، چاپ اول، تهران، انتشارات حکمت.فلسفۀ اختیارش، 1394ـ کین، رابرت، 

به ضمیمۀ ترجمه سه رسالۀ ابوعلی  قضاء و قدر و جبر و اختیارش، 1375ـ گرجیان، محمد مهدی، 

خانۀ دفتر انتشارات اسلامی، ای رسالۀ عرشیه، رسالۀ سرالقدر و رسالۀ قضاءو قدر(، چاپسینا )انته

 دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعۀ مدرسین حوزۀ علمیۀ قم.

 ، چاپ ـ ، اصفهان، انتشارات مهدوی.الکلام تجرید شرح فی الإلهام شوارقتا، ـ لاهیجی، فیاض، بی

مجلۀ ارغنون ش، 1394بهار و تابستان ، ترجمۀ هادی صمدی، «آیا مختاریم؟»، م1999ت، بنیامین،  ـلیب
 ، ویراست دوم.2و  1دورۀ جدید، سال ـ ، شمارۀ ، نو

، مقدمه مجموع مصنّفات حکیم مؤسّس آقا علی مدرسّ طهرانی ش،1387 مدرس طهرانی، علی،ـ 

 انتشارات اطلاعات. اطلاعات،، چاپ اول، تهران، انتشارات مؤسسه تصحیح و تحقیق محسن کدیور

، چاپ اول، تهران، شرکت چاپ و نشر بین الملل آموزش فلسفهش، 1387ـ مصباح یزدی، محمد تقی، 

 سازمان تبلیغات اسلامی.

مؤسسه در راه انتشارات  قم، ، چاپ اول،تعليقة علي نهایة الحكمةق، 1415، ــــــــــــــــــــــــ  ـ

 .حق

 تحقیق و نگارش احمد حسین شریفی، چاپ اول، ،فلسفۀ اخلاق ش،1381 ـــــــــــــــــــــــ ،ـ 

 .شرکت چاپ و نشر بین الملل تهران،

، چاپ اول، قم، انتشارات مرکز جهانی تاریخ فلسفه اسلامیش، 1385ـ معلمی ... ]و دیگران[، حسن، 

 علوم اسلامی.
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، چاپ اسرار الآیات و انوار البینات ، «الف»ش1361 ،شیرازی ـ ملاصدرا، صدرالدین محمد بن ابراهیم

 اول، تهران، انجمن اسلامی حکمت و فلسفۀ ایران.

 دکتر تصحیح و مقدمه ، باالنائمین ایقاظ، ش1361ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ، ـ 

 و حکمت اسلامى انجمن مؤسسۀ مطالعات و تحقیقات فرهنگی ـ  ،چاپ اول، تهران ،مؤیدى محسن

 .ایران فلسفه

 چاپ دوم، قم، ،الكريم القرآن تفسير ،ش1366 ـ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ،

 انتشارات بیدار.

 ،الاربعة العقلية الاسفار فى المتعالية الحكمة ،م1981 ، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 .العربی التراث داراحیاء ،بیروت چاپ سوم،

 ،صدرالمتألهين بر الهيات شفا شرح و تعليقه ش،3131 ، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 بنیاد حکمت اسلامی صدرا. تهران، ،چاپ اول حیح تحقیق و مقدمه نجفقلی حبیبی،تص

 ،السلوكية المناهج فى الربوبية الشواهد ،«ب»ش1361ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ،ـ 

 .للنشر الجامعى المرکز مشهد،چاپ دوم،  ،آشتیانى الدین جلال سید از تعلیق و تصحیح

محمد خلیل ، تصحیح و تعلیق فاتن العرشية م،2111ـ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ، 

 .مؤسسة التاریخ العربيبیروت ـ لبنان،  اللبون فولادکار، چاپ اول،

تقدیم و تصحیح سید جلال ، المبدأ و المعادش، 3131،  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ

 .ات دفتر تبلیغات اسلامیمرکز انتشار ،قم ،، چاپ سومالدین آشتیانی

 ،به اهتمام هانرى کربنالمشاعر،  ،«الف»ش1363،ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 تهران، کتابخانه طهوری.

 از تصحیح و مقدمه، مفاتیح الغیب ،«ب»ش1363ــــــــــــــــــــــــــــــــ،ـ ـــــــــــ

 .تهران، مؤسسه تحقیقات فرهنگی ، چاپ اول،خواجوى محمد

 ى،بهبهان موسوى على سید دکتر محقق مهدى دکتر اهتمام به، القبساتش، 1367 ـمیرداماد، محمد باقر،

 ، چاپ دوم، تهران، انتشارات دانشگاه تهران.دیباجى ابراهیم دکتر ایزوتسو، پروفسور
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چاپ اول،  ، به اهتمام عبدالله نورانی، تهران،مصنفات میردامادش، 1385ـ  1381، ــــــــــــــــــ ـ 

 .فرهنگى مفاخر و آثار انجمن انتشارات

کنگره بزرگداشت محققان چاپ اول،  قم، ،شرح إلهیات الشفاءش، 1381ـ نراقی، ملا محمد مهدی، 

  .نراقى

دانشکده ادبیات و علوم  مجلۀ، «پدیدار شناسی چیست؟»ش، 1369محمود، تابستان و پاییز ـ نوالی، 
 .136ـ  135ۀ ، شمار33، سال 3ـ  2 ۀ، دورانسانی دانشگاه تبریز

، چاپ اول، قم، انتشارات مؤسسۀ آموزش و اعیان ثابته در عرفان اسلامیش، 1391ـ نوروزی، اصغر، 

 .امام خمینیپژوهشی 

، ترجمه یحیی مهدوی )و همکاران(، چاپ دوم، تهران، بحث در مابعدالطبیعهش، 1381ـ وال، ژان، 

 انتشارات خوارزمی.

مجلۀ  زاده،ترجمۀ محمد رضا مهدی ،«تلخیصی از توهم ارادۀ آگاهانه»ش، 1394بهار ـ وگنر، دنیل، 
 .2و1دورۀ جدید، شمارۀ ، ارغنون

مجلۀ نویس، ، ترجمۀ یاسر خوش«سلامت روانی و متافیزیک مسئولیت»ش، 1394ـ ولف، سوزان، بهار 
 .2و1، دورۀ جدید، شمارۀ ارغنون

از دانشنامۀ استنفورد، ترجمۀ مسعود علیا،  پدیدار شناسیش، مدخل 1395د، ـ وودراف اسمیت، دیوی

 چاپ سوم، تهران، انتشارات ققنوس.

، چاپ اول، تهران، سازمان انتشارات ی اسلامیتاریخ تحلیلی ـ انتقادی فلسفهش، 1388ـ یثربی، یحیی، 

 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.

 قم، چاپ اول،پور، ، تحقیق و نگارش دکتر مهدی علیحکمت اشراقش، 1389 سید یدالله، پناه،ـ یزدان

 ت(.ها )سمپژوهشگاه حوزه و دانشگاه با همکاری سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی دانشگاه

زلی، چاپ اول، قم، انتشارات ، نگارش سید عطاء انمبانی و اصول عرفان نظریش، 1388ـ ـــــــــ ، 

  .امام خمینیشی و پژوهشی آموز مؤسسۀ
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Abstract 

Currently, the problem of free-will – as a new form of the problem of 

choice – is faced with different objections. It is true that many of these 

objections have existed throughout history and that in the history of human 

thought they can be considered to be problems which threaten the belief in 

free-will. Nonetheless, in the present era this problem has taken on a new 

form.  This objection has updated itself ever time an answer has been given 

to one of its versions. Other objections are new and cannot be found in the 

past. Some of the most important problems surrounding free-will are the 

following: the problem of the illusion of a conscious free-will, the problem 

of causation and the problem of God’s pre-knowledge. In this paper, after 

having defined what ‘free-will’ is, these three problems will be presented 

and we will examine the manner in which Sadrian philosophy reacts to them.  

In the section dealing with the problem of ‘the illusion of a conscious free-

will’, we will mention the the experimentation of Libet and the problem of 

the intuition of Wagner. The first of these two individuals experimented on 

the man’s brain while the other presented a psychological explanation for the 

problem of free-will. Nevertheless, both of them attempted to show that the 

consciousness that we have of our free-will – or, the awareness that we have 

that we are free to choose what we do - is nothing but an illusion. In this 

paper, using the philosophical premises of Mulla Sadra regarding the reality 

of free-will and the nature of intuition and the understanding of causation, 

we have attempted to answer these doubts.  

In the section regarding causation, we have mentioned five answers from 

the various answers that Sadra al Mutallihin presented [for this version of the 

problem of free-will]. After having examined these answers, we will reach 

the conclusion that it is only the fifth answer – i.e. the idea that the soul 

creates its intention through manifestation – that can solve the problem of 

whether intention – and as a result, the action that stems from it - is itself 

performed freely or not. However, [we are of the opinion that] none of these 

answers have the ability to justify man’s ethical responsibility. As a result, 

none of them can properly explain free-will completely and elucidate all of 

its dimensions. The reason for this is that it is possible to explain choice 

without the possibility of a change of intention (the possibility that there are 

a number of options available for the person making the choice). However, 

it is not possible to explain ethical responsibility without this possibility. The 

view that this paper supports as an answer to the problem of causation is a 
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reconstruction of the theory of the dominion of the human soul, various 

versions of which have been presented in the past by thinkers such as the late 

Naini, the Martyr Sadr and Ustadh Fayyadhi.  

 

In the section regarding the problem of the relation of the divine pre-

knowledge with free-will, this paper seeks to support the view of Sadr al 

Mutallihin – which is a view that is harmonious with the principality of 

existence according to the mystics. In this view-point, all of man’s actions 

and his choices are present in the station of God’s pre-knowledge and in 

man’s own Eternal Archetype. However, since the eternal archetypes are 

types of quiddities, they have not been created. God simply has knowledge 

of these archetypes [without creating them]. Nevertheless, this knowledge 

has no affect on the creation of certain actions by man – for the very reason 

that they fall outside the scope of causation. It is for this very reason that the 

divine pre-knowledge is harmonious with the free-will of man.  

 

Key Words: Free-will, the necessity of causation, ethical responsibility, 

human destiny, divine pre-knowledge, the philosophy of Mulla Sadra
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